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«希伯来圣经»中无像的神和中国的神像宗教∗

李炽昌∗∗

«希伯来圣经»神观的特征是一神崇拜与无像崇拜,一切神像皆禁

止作为对独一的耶和华之崇拜.«申命记»学派尤其重视及演绎这宗教

与神学的核心观念,对于这一事实的确认将会帮助我们了解希伯来宗

教常被忽略的一个主要特点.
本文所要探讨的问题有两方面:第一是在古代西亚宗教世界之历

史背景下,研究耶和华宗教信仰中神像禁律的历史发展和宗教意义.
第二是通过对比«希伯来圣经»神像禁律与中国神像的宗教,希冀能够

更好地理解以色列宗教及中国宗教的某些特征.中国的宗教基本上是

信奉多神的、多信仰合一的多神像宗教,希伯来人的反神像的宗教.但

两者皆同样呈现复杂性、多层次之精神面貌及社会实践的多样性.中

国神像的宗教通常都表现出容纳其他异教之特色,而«希伯来圣经»神
像禁律也不会强迫异教徒去实施这一禁律而破坏异己之神像.两宗教

似乎都为宗教宽容和宗教对话开辟道路.

«希伯来圣经»中有关于神观的特征是无像崇拜(aniconicworship),一切神

像皆禁止作为对耶和华之崇拜. 然而,有一些宗教现象学和文化人类学的研究

再次确认了神像和符号的重要性及其积极作用.① 这些研究也表明,大多数伟

大的文明在其历史发展过程中,都会持续地带有神像(iconography)和神的多样

性,但是,希伯来文化中之无像诫命,消除所有的神像崇拜. 对于这一事实的确
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①

本文初稿写于１９８７年(“The‘AniconicGod’andChineseIconolatry,”TheAssociationforTheological
EducationinSouthEastAsia,OccasionalPapers, No．４,Singapore,pp．３３Ｇ５７),得到叶洛夫翻译中文. 多年

来,笔者对此问题的认识不断深入,作了不少修订,本文也将会包含在计划中之«跨文本阅读»书稿里.
李炽昌,山东大学犹太教与跨宗教研究中心教授.

MirceaEliade,ImagesandSymbols, London: HarvillPress, １９６１, pp．９Ｇ２１, １５１Ｇ１７８．Cf．,

LeslieA．White,TheScienceofCulture, NewYork: Farrar,StrausandCo．,１９４９,pp．２２Ｇ３９．
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认将会帮助我们了解希伯来宗教常被忽略的一个主要特点. 事实上,无像崇拜

与一神崇拜合起来才构成犹太宗教的核心.
本文所要探讨的问题有两方面:第一是在古代西亚宗教世界之历史背景下,

研究耶和华宗教信仰中神像禁律的历史发展和宗教意义. 第二是通过对比«希

伯来圣经»神像禁律与中国神像的宗教,希冀能够更好地理解以色列宗教及中国

宗教的某些特征. 中国的宗教基本上是信奉多神的、多信仰合一的多神像宗教

(iconolatry),希伯来人的宗教是反神像的(aniconic).① 但两者皆同样呈现复杂

性、多层次之精神面貌及社会实践的多样性.

古代西亚环境下的偶像禁律

耶和华之宗教信仰起源和发展于古代西亚这片土地上. 事实上,古以色列

的文化和宗教是和古代西亚的文化和宗教息息相关的,古代西亚的神话被«圣

经»吸收和采用,进而影响以色列对于上帝、世界和人类的概念.
古代西亚世界的宗教理论和实践基本上是信奉多神的. 美索不达米亚,埃

及和迦南都有其详尽的神谱(万神殿):众神被分成不同的等级阶层:有至高之

神、城市之神、地域之神以及其他与自然界的周期和力量紧密相关的神;他们每

一个都掌控和管理宇宙中的某部分,如农业、土地、风雨、繁殖、四季、植物以及生

存和死亡等等.
在迦南,巴力是一个和人类生命密切相关的神. 他掌管着雨水、农作物和生

命之繁殖,这些对于农业社会都是非常重要的,因此,人们必须要祭拜他,以祈求

获得富足和丰饶的生活. 当以色列人进入迦南地并开始定居下来,他们也受到

影响开始崇拜和遵从巴力(«士师记»２:１１~２３;«诗篇»１０６:３４~３８). 这种行为

经常遭到先知们的批评,以利亚要求民众有专一的忠诚和信仰,他对民众说:“你

们心持两意要到几时呢? 若耶和华是神,就当顺从耶和华. 若巴力是神,就当顺

从巴力.”(«列王纪上»１８:２１)
奇怪的是,先知们并没有批评那些将耶和华等同于厄力(El)的行为,厄力是

“众神之父”,创造天地的主,是迦南最高的神,人们将厄力视作人类的父亲和世

界的创造者.② 但是先知们,尤其是何西阿和耶利米反对把对耶和华的信奉和

①

②

有关“反神像”之观念可以用两个不同的英文字来了解,aniconic是反对用神像来代表神,而iconＧ
oclastic是破坏自己及其他人的神像. 作者在之前的文稿中也曾在此用过“iconoclastic”一词.

F．M．Cross, CanaaniteMythand Hebrew Epic, Cambridge, Mass．: Harvard University
Press,１９７３,chs．２and３．
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对厄力儿子巴力的信奉合并起来,前者之创举是宣布耶和华取代巴力之功能

(«何西亚»２).
多神论具有独特的神像崇拜特点,它被广泛接受,且已成为迦南宗教不可或

缺的组成部分. «圣经»法典明确表述,强烈反对神像崇拜(«出埃及记»２０:２２~
２３,２４,１７;«利未记»１９:４,２６:１;«申命记»２７:１５等). 在这当中,摩西十诫(«出

埃及记»２０:１~２２;«申命记»５:６~２１)的第二条诫命很正式地将神像禁律写成了

规定,这一条诫命是由耶和华亲口告诉西奈山(何烈山)的人们的.
这一条禁止神像的诫命代表了耶和华宗教信仰最显而易见的特征.① 它是

以色列耶和华信仰的独特性之所在.② 冯􀅰拉德(G．vonRad)以下的论述恰如

其分地阐释了在宗教历史中耶和华宗教信仰这一方面的重大意义:
«旧约»中的神像禁律绝不是一个普遍的宗教事实􀆺􀆺这显露出的是一

些以色列的奥妙,她在宗教中作为一个陌生人和一个寄居者的一些本质.
任何人若是严肃认真地投身于这些宗教研究以及其神像崇拜,他们绝对会

发现,没可能从他们的研究过渡至以色列的神像禁律.③

确已有一些学者不断地尝试,想要掌握神像禁律的意义,想要了解这样一个

“反常的”神像禁律的源头. 到现在尚未发现令人满意的解释. 这一项神像禁律

是“反常的”,但它的设置是为了抵抗古代西亚这样一个事实上充满神像崇拜者

的环境. 根据现代宗教学科对于神像和符号的功能研究,这一项禁令如果不是

可笑的话,就变得更加引人注目. 这是有悖于最自然的人类艺术动脉的. 艺术

和宗教崇拜携手并进以共同响应人类的思想,而人类的思想需要以具体的表现

形式来表达其宗教概念. 对于宗教崇拜和献祭,有图像的艺术已被证明是一种

有价值的方式. 为所崇拜的神创造神像和符号正是人类的天性.

①

②

③

根据正统犹太教,第一条诫命是“我是耶和华你的神,曾将你从埃及地为奴之家领出来”(«出埃

及记»２０:２). 第二条诫命是由新教徒传统的第一和第二条混合而成的:“除了我以外,你不可有别的神.
不可为自己雕刻偶像.”(«出埃及记»２０:３~４)罗马天主教和路德宗也将这两条诫命看成一条. (Eduard
Nielsen,TheTenCommandmentsinNewPerspective, London:SCMPress,１９６８,pp．１０Ｇ１３)

G．Fohrer, HistoryofIsraeliteReligion,London:SPCK,１９７３,p．８２; H．Ringgren,Israelite
Religion,London:SCMPress,１９６６,p．３９．历史背景是在古西亚,雅威专门针对以色列的要求(«出埃及

记»２０:３)是很独特的,因为这个地区的每一个国家都有自己的神,而且古西亚宗教发展趋势也很相似,都

是趋向于一神崇拜和一神论. 史密斯(MortonSmith)形容古西亚常见的神学研究是“古西亚的常见神

学”(JBL７１,１９５２,pp．１３５Ｇ１４７). 但是,雅威这一无偶像的神,在历史上和古西亚的偶像崇拜中都很陌

生. 冯􀅰拉德坚持认为,“在整个宗教史上,没有和它一样的情况” (Deuteronomy, London: SCM Press
１９６６,p．５６．Cf．, Godat WorkinIsrael, Nashville: Abingdon, １９８０, pp．１３０Ｇ１３１). 施 密 特 (W．
Schmidt)也评价说,第二诫命将雅威和其他神区分开,并且“将他从一般宗教世界中分离出来”(TheFaith
oftheOldTestament,Philadelphia: TheWestminsterPress,１９８３,p．７７).

G．vonRad,OldTestamentTheologyI,pp．２１４Ｇ２１５．
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巴勒斯坦地区的以色列住宅中曾经发掘出许多小神像和女神像.① 这一事

实使得人们对以色列的宗教历史提出了很重要的问题. 第二诫的有效应用和忠

诚执行达到什么程度? 它是不是主要以一个宗教理想化的表现形式存在? 或者

说,它是否已在宗教实践中完全得以贯彻实施? 在中央圣所进行的正式礼拜仪

式和在家里或是偏远的当地圣所进行的民间宗教行为之间是否有差异存在? 哥

特瓦尔德(N．K．Gottwald)在对公元前１２５０~１０５０年古以色列的论述中对于

最后的一个问题似乎有一个肯定的回答:
在这个以色列遗迹的出土文物中发现了这一时期的一些考古学证据,

没有发现任何男性神像,但却有大量粗糙的女神像和妇女为祈求怀孕所佩

戴的护身符这样形式的神像.尽管可能是正统的耶和华宗教信仰阻碍了这

种流行的法术,但是也许这种小法术从未被视作严重违背了神像禁律,因为

没有人会把一个女神和以色列的神混淆,以色列的神通常被构想成男性的

形象.②

如果哥特瓦尔德的研究是正确的话,那么很明显,对于神像禁律影响力和范

围的准确度,以色列人应该有各种不同的看法. 哥特瓦尔德承认,要精确构想出

诫命限定的范围很困难,他还认为:“早期对神像塑造的抵制显然不是一条针对

所有神像化符号的禁令.”③这也许可以解释,在«士师记»第１７~１８章以及后面

的文字中,为何弥迦在其私人祭坛中的塑像和他利未族的家庭祭师并没有受到

任何猛烈的抨击和批评. 但部落的人曾经扣押了弥迦祭拜的神像和他的祭师,
把他们带走,但最后也接纳了他们.④ 在这里,我们可以发现重要的一点,即尽

管在以色列规定了这样严格的神像禁律,多宗教信仰还是广泛存在,以色列人和

迦南人一样都有生育和母亲女神的女性小神像(femalefigurines),不论是个人

①

②

③

④

M．Farbridge,StudiesinBiblicalandSemiticSymbolism, NewYork: KtavPublishingHouse,

１９７０,pp．１２Ｇ１３．
N．K．Gottwald,TheTribesofYahweh, London: SCM Press, １９８０, p．６８４．赖 特 (G．E．

Wright)曾断言,纵然以色列人试图采用迦南的宗教实践,也从没有一个男性神的偶像从以色列的镇上被

挖出来. 他总结说:“证据生动明确地指出,耶和华的神像禁律在以色列的早期就已经相当深入人心的,
以至于甚至是无知和宽容的人也理解,耶和华不能简单地用这种方法来崇拜. 尽管其他的实践可能是借

鉴得来的,但是神像崇拜却不是其中之一.”(TheOldTestamentAgainstItsEnvironment,London:SCM
Press,１９５０,pp．２４Ｇ２５)

N．K．Gottwald,op．cit．,p．６８４．
关于«士师记»第１７~１８章的这种辩论,诺斯(M．Noth)假设是出自于耶罗波安一世所建造的但部

落的国家圣所圈子里,是要对抗一种反国家的意志. (“TheBackgroundofJudges１７Ｇ１８,”Israel􀆳sProphetic
Heritage,eds．B．W．Anderson& W．Harrelson, NewYorkHarper&Brothers,１９６２,pp．６８Ｇ８５)
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还是家庭拥有,这些现象都没有从当地消除.①

在«出埃及记»３２和«列王纪上»１２中有记载金牛犊的传统,耶罗波安一世挑

选了并作为两个国立圣所之一,在这两个圣所中,他铸造了两头金牛犊(«列王纪

上»１２). 这对于理解«希伯来圣经»中神像禁律的历史有着重大的意义. 在这里

我们最关心的是,«出埃及记»３２中的旷野牛犊和北国的国家牛犊是否被视作耶

和华实际意义上的代表物. 金牛犊被当成是耶和华而不是任何其他国外的神,
从这两段文字目前的形式和目的上来判断,要理解这一点并不困难.② 亚伦和

耶罗波安向民众宣告说:“以色列人啊,这就是领你们出埃及地的神.”(«出埃及

记»３２:４:１;«列王纪上»１２:２８)③

两段文字中同样的表述说明,亚伦和耶罗波安都没有打算要创造一个新的

宗教或是一个新的神. 这些人承认,带他们出埃及的神是由牛犊所代表的. 他

们的领导人正式宣布,要向耶和华上帝守节(«出埃及记»３２:５;«列王纪上»１２:

３２). 耶罗波安铸造了两头金牛犊,并且分别将它们安设在但和伯特利,这两个

地方也成为了全国两大国立圣所,这种行为不仅仅是纯粹的宗教行为,其实也是

一种政治行为. 耶罗波安的政策具有宗教和政治的双重意义:这种行为被视作

脱离耶路撒冷以建立起与之竞争的祭拜中心,这种祭拜中心与耶路撒冷的圣殿

完全不同,也被视作不受耶路撒冷约柜限制并可以与之竞争的合法崇拜.④ 耶

罗波安想要消除耶路撒冷长期以来对他的人民所施加的政治宗教影响.⑤ 这一

改变是必须的,因为北国以色列曾是一个完全独立的国家(«撒母耳记下»５:１Ｇ５;
«列王纪上»１２:１６). 所以,耶罗波安对他的人民说:“你们上耶路撒冷去,实在是

①

②

③

④

⑤

G．E．Wright,op．cit,pp．２４Ｇ２５．要注意古西亚和中国,女神对于普通人的角色. 观音和天后

在中国是很好的例子.
考夫曼坚称:“反对者将沙漠牛犊和耶罗波安的两头牛犊视作神物,而不是神的像.” (TheReliＧ

gionofIsrael, NewYork:SchockenBooks,１９７２p．２３６)与之相反的是,以色列宗教“反对神的代表物,
因为在异教中,这样的神像被视作神的化身,而且偶像本身会被崇拜”(p．２３７．Cf．, Y．Kaufmann, “The
BibleandMythologicalPolytheism,”JBL７０,１９５１,pp．１７９Ｇ１９７．).

«圣经»的文本使用的是名词复数“你们的众神”,这可以理解为是指耶罗波安造的两头牛犊,一

头在伯特利,一头在但. 但是,«出埃及记»第３２章的文本却提出了难题,它提到只造了一头金牛犊.

N．K．Gottwald,TheTribesofYahweh,p．６８３;R．W．L．Moberly,AttheMountainofGod,

Sheffield: TheUniversityofSheffieldPress,１９８３,p．１６５; R．deVaux,AncientIsrael, London: DartＧ
on, Longman& Todd,１９６１,pp．３３３Ｇ３３４．关于牛并不是要作为雅威的偶像,但是他的基座,这同耶路撒

冷的约柜类似,参见 W．F．Albright,FromtheStoneAgetoChristianity, NewYork: DoubledayAnchor
Books,１９４０,p．２９９ff．, W．Eichrodt, TheologyoftheOldTestament, London: SCM Press, １９６１Ｇ
１９６７,p．１１７．M．Noth,Exodus(OTL), London: S．P．C．K．,１９６６,p．８２．H．ＧJ．Kraus, Worshipin
Israel, Richmond:JohnKnoxPress,１９６６,p．１４９f,则怀疑这一观点.

JohnGray,I&IIKings, London:SCMPress,１９７０,p．３１１．
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难.”(«列王纪上»１２:２８b)他因此建立了两个礼拜中心,防止他的人民到耶路撒

冷去朝拜.①

耶罗波安刚刚登基,这个新国家需要不断壮大和巩固. 作为国王,耶罗波安

想要把一些少数族群统一起来,并且使以色列的不同种族和谐共处. 在古西亚

的宗教里,牛是最常见的宗教符号,耶罗波安一定是基于此来挑选牛,然后在宗

教实践的领域里实施其统一功能. 莫布利(R．W．L．Moberly)正确指出:“不仅

在迦南,同样也在埃及、乌加里特和美索不达米亚,牛是一种最了不起的男性神

的符号,它在文学作品和这些领域的肖像研究中也多次得以验证.”②莫泊尔进

一步评论说,为了赢得国家中不同种族的人的拥护,“用人们已经熟知的宗教符

号呈现耶和华宗教信仰,似乎会是显而易见的解决方法”③.
我们肯定,如果在西奈山人们已经把牛犊的形象看作背叛,那么为了在耶和

华宗教信仰下统一国家,耶罗波安是不会引入这一形象的,因为这会离间那些

“最近加入大卫领导的耶和华宗教信仰的人”④. 如果我们考虑到这些社会政治

因素,就可以总结出:在耶罗波安时期,人们可能没有将金牛犊视作对耶和华的

背叛,而是将其视作合理形式崇拜的组成部分.⑤ 如果这个结论是正确的话,这

就可以解释那些热忱的耶和华宗教信徒、以利亚、以利沙和耶户在关于“牛犊背

叛论”的问题上,为何奇怪地保持了沉默. 有两个８世纪的先知在北国曾经做过

①

②

③

④

⑤

H．Ringgren,op．cit．,p．１６４．«列王纪上»第１２章现存文本来自一个犹大传统,他损害了耶罗

波安迁移的历史意义,引入了辩论以反对印度王国宗教实践:新年活动的习俗和非利未族的教士. (John
Gray,op．cit．,p．３１２, F．M．Cross,CanaaniteMythandHebrewEpic,p．７４)

R．W．L．Moberly,op．cit．,１６４．在拉斯沙姆拉,El被称作“牛el”,巴力和一头母牛交合(参见

H．Ringgren,op．cit．,p．６３). 赖特也称,这头牛是 El和迦南的巴力的象征,也是美索不达米亚的阿努

和恩利尔的象征(G．E．Wright,op．cit．,p．２５). 关于牛是一个常见的迦南生育的象征,见 W．J．HarＧ
relson,IDB,II,p．４８９, MarvinPope,ElintheUgariticTexts,LeidenE．J．Brill,１９５５,p．３５, H．H．
Rowley,op．cit．,p．８２．有两篇关于牛偶像和小雕像考古学证据的文章,这两篇文章在过去几年里由

BASOR 出 版. VardaSussma, “A ReliefofaBullfromtheEarlyBronzeAge,” BASOR２３８, １９８０,

pp．７５Ｇ７７; AmihaiMazar, “The ‘BullSite’—AnIron AgeIOpenCultPlace,” BASOR２４７, １９８２,

pp．２７Ｇ４２．
R．W．L．Moberly,op．cit．,p．１６５．
R．W．L．Moberly,op．cit．,p．１６４;Cf．A．Alt, “TheFormationoftheIsraeliteStateinPalＧ

estine,”EssaysonOldTestamentHistoryandReligion, Oxford: Blackwell,１９６６,２２４ff．
福热尔(G．Fohrer)称,«出埃及记»第３２章是“对沙漠时期的回溯”(op．cit．,p．８２). 金斯伯格(H．

LouisGinsberg)质疑说,为什么在«诗篇»１０６:１９~２０和«尼希米记»９:１９之前,没有摩西五书以外关于荒漠一

代的罪行的篇章. 他推断,«出埃及记»３２是来自于公元前７３０年代早期(７３９~７３６BC). “他显然认为,讲

述金牛犊的故事以及它可怕的结局很重要,这是为了使得当时同时代的人都放弃他们的金牛犊或是牛犊.”
(TheIsraelianHeritageofJudaism, NewYork: TheJewishTheologicalSeminaryofAmerica,１９８２,pp．８５Ｇ
８６,８９) R．W．L．Moberly说,«出埃及记»３２章是从属于«列王纪上»１２章的(op．cit．,p．１６３)
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预言,这两个人中,何西阿是唯一一个公开批评牛犊形象的先知(８:４Ｇ６).
如其所示,现存«列王纪上»中的内容清楚表明,牛犊是人们所崇拜的神的一

个神像.① 耶罗波安“向他所铸造牛犊”献祭(«列王纪上»１２:３２). 在古美索不

达米亚也可以发现类似的对神像以及他们与神之间的关系的理解. 人们认为神

存在于他们的神像之中,如果在宗教仪式中拿走神像,那神大概也会跟着神像一

同离开.② 因此,人们可以从神像身上感觉到神的存在,通过一种精心准备的献

祭仪式,神像也从一个无生命的物体变成了神的处所或是神存在的媒介.③ 从

这个意义上来说,神像并不是一个神实际意义上的形象,而只是象征神的存在.
考夫曼(YehezkelKaufmann)坚称,以色列宗教中对神像有一种双重态度,

以色列宗教从一开始就反对把神像和其肖像当成神来崇拜,但是“没有禁止那些

非崇拜对象的宗教形象”④. 他以铜蛇(«民数记»２１:８以降)和天使为例,两者都

被认为是合情合理的,因为它们并没有被当作崇拜对象一样被信奉. 另外,考夫

曼相信,对神像的禁绝有其不同发展阶段和不同的应用程度. 无论是«圣经»的

作者还是以色列普通的民众都秉持着对上帝的信仰,但是在这一种信仰的宗教

内涵上,他们却持有不同的看法. 所以,“耶和华崇拜并没有绝对禁止神像的存

在”⑤.
为了对摩西十诫中的神像禁律有更准确的理解,我们应该读一读相关的经

文(比较«出埃及记»２０:３~６与«申命记»５:７~１０):
神吩咐这一切的话说,
我是耶和华你的神,曾将你从埃及地为奴之家领出来.
除了我以外,你不可有别的神( ).
不可为自己雕刻偶像( ),也不可作什么仿佛上天、下地和地底下、水

中的形像( ).
不可跪拜它们,也不可事奉它们,因为我耶和华你的神是忌邪的神.

(«出埃及记»２０:１~５)

①

②

③

④

⑤

牛犊作为神存在的象征,见 M．H．Farbridge,op．cit．, p．６６．不应该把雅威与牛犊相提并论.

W．Eichrodt,TheologyoftheOldTestament,pp．１１７,１１９; G．vonRad,OldTestamentTheologyI,

pp．２１３Ｇ２２４．
A．LeoOppenheim,AncientMesopotamia, Chicago: UniversityofChicago,１９６４．耶路撒冷的

约柜象征着耶路撒冷祭礼中的圣显.

Op．cit．,p．１８６．偶像是为了帮助崇拜者把注意力集中在圣所中的祭礼生活,“作为祭祀活动的

中心”(p．１８５).

Y．Kaufmann,TheReligionofIsrael:FromItsBeginningstotheBabylonianExile,trans．&
abridgedbyMosheGreenberg, NewYork:SchockenBooks,１９７２,p．２３７．

Y．Kaufmann,TheReligionofIsrael:FromItsBeginningstotheBabylonianExile,p．１４７．
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«出埃及记»２０:５中提到“不可跪拜那些像,也不可事奉它们”,如果没有２０:

４的内容,２０:５这两句话里的复数代词也自然是指那些在２０:３中提到的“别的

神”( ),因为２０:４中“雕刻偶像”( )和任何“形像”( )都是单数形

式. 此外,你“不可跪拜它们,也不可事奉它”的诫命通常是和外族的神相关,但

是和耶和华的神像无关(«申命记»８:１９).① 第５节中给出的解释是,耶和华是

一个“忌邪的神”,这一解释是针对第３节中只崇拜耶和华一个神的要求. 耶和

华不会嫉妒他自己的偶像. 第５、６节应自然地接着第３节,现在被第４节间断

了. 第二诫命和第一诫命融合在一起就是这一编辑上改变的结果. 神像禁律

( )和外族神禁律( )这两项诫命被视作是完全一样的. 制作神像并且

崇拜他们被看成是违反外族神禁律. 在这种情况下,第４节前半部分的神像就

不再仅限于耶和华的神像了. 这里的分析并不是为了解释禁律的起源,对禁律

的起源及其不明的意图我们仍然一无所知. 但是施密特敢于提出他对于两条诫

命融合的解释,其中考虑到了迦南耶和华宗教信仰的社会宗教发展.② 他指出,
神像禁律是针对迦南文化影响反作用力的一部分. 最初先强调了邻近族群对于

其他神的崇拜. 然后,当耶和华崇拜本身受到外族崇拜形式的威胁,而非外族神

本身的威胁,直接针对耶和华崇拜的抗争开始了,而神像崇拜变成了以色列宗教

的一个独特标志.
反对从其他宗教复制或借用的意图并不意味着耶和华不受迦南宗教形式的

影响,耶和华也不是一个没有来自异教世界污染物的“纯粹”宗教.③ 相反的,作

为古西亚文化和宗教世界的组成部分,以色列宗教利用该地区的传统来形成它

自己的宗教思想,甚至耶和华本身的形象. 在漫长的同化过程中,人们发现并且

普遍认为,以色列的神,即耶和华,很容易就会被等同于厄力(El),厄力是迦南众

神谱中的最高之神,也是迦南众神会中的首领,所以,“那些以色列人的祖先祭祀

过的旧的厄力圣所可以直接给耶和华宗教信仰使用”④.

①

②

③

④

J．J．Stamm & M．E．Andrew, TheTenCommandmentsinRecentResearch, London: SCM
Press,１９６７．

W．Schmidt,TheFaithoftheOldTestament,p．８０．更多关于第二诫命由第一诫命得出的推

论,参见 C．R．North, “TheEssenceofIdolatry,”VonUgaritnachQumran,BZAW７７, Berlin,１９８５,

p．１５６．
N．K．Gottwald, HebrewBible,Philadelphia: FortressPress,１９８５,p．２１７．Cf．J．Pedersen,

IsraelIIIＧIV, London: OxfordUniversityPress,１９４０,１９５９,pp．４６８,６４２．
R．E．Clements,OldTestamentTheology, (London: Marshall, Morgan& Scott,１９７８),６６．

他进一步推断:“甚至更老传统的偶像崇拜也以这种方式被采用,就好像曾经发生在伯特利的那些偶像崇

拜一样”. Cf．MarvinH．Pope,op．cit．,pp．１０３Ｇ０４; F．M．Cross,op．cit．,在第１~３章中提供他了关

于耶和华、El和巴力的观点.
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然而,不时有一些来自先知的提醒,甚至是猛烈的批评,他们不停争论,保持

敌对状态,反对某些宗教崇拜传统,这些传统不可避免地和淫乱联系在一起.
«何西阿书»就在这些热心的崇拜耶和华的先知当中(比较«何西阿书»４:１３~１４
和«阿摩斯书»２:４),这些先知的话很少有人听从,而且人们总也不照他们的话去

做. 一些学者曾试图理解和体会在这场斗争中人们所遭受的困难. 奥尔斯特罗

姆(G．W．Ahlström)是对以色列人当时的处境表示同情的学者中的一员:“为

了在迦南的土地平安地活下去,必须遵守迦南的法规(mishpat).”①为了确保人

类和动物生生不息的繁衍,人们不得不祭拜生育之神巴力(Baal)和亚斯他录.②

在谋求生计为生存而战和坚持耶和华宗教是一个独一无二的信仰之间,以色列

人必须找到一个平衡点. 他们无法一劳永逸地解决这种紧张状态.
我们可以确认,公牛形象被创造出来不是要作为耶和华的神像的,牛的形象

不能等同于上帝本身,神像是一种神存在的象征,或者牛像仅仅是耶和华的基

座,但是几乎没有一种方法可以确保,普通民众不会试图将上帝等同于牛,将牛

的神像看作是耶和华本身,从而有意无意地将牛当作是崇拜对象.③ 从这个观

点来判断,禁律不太可能有始于早期以色列的古老源头.④ 神像禁律遭遇迦南

宗教的挑战和威胁并在此过程中获得以色列的新经验,凭借这些经验,它才逐渐

得以实施,并且重新形成反抗力量. 以色列人之被掳经验强有力地影响了整个

«圣经»宗教之确立,圣殿被毁,民族被放逐,上帝被讥讽,敌人以侮辱的话取笑他

们:“他们的神在哪里呢?”(«诗篇»１１５:２). 诗人进一步肯定上帝的超越性及神

像的无能:
为何容外邦人说,他们的神在哪里呢?
然而,我们的神在天上.都随自己的意旨行事.
他们的偶像,是金的,银的,是人手所造的.
有口却不能言.有眼却不能看.
有耳却不能听.有鼻却不能闻.

①

②

③

④

G．W．Ahlström, “AnIsraeliteFigurines, OnceMore,”VT２５(１９７５),１０８．
奥尔斯特罗姆断言,在青铜器中期和铁器早中期发现的很多女性小雕像是亚斯他录的雕像. 关

于迦南女神的研究,见 R．Patai,TheHebrewGoddess (NewYork: KtavPublishingHouse,１９６７), 他指

出“女神们是无处不在的”(第１５页).
克劳斯(Kraus)也得出了同样的观点,op．cit．,p．１５０．R．deVaux,op．cit．,p．３３４; W．EichＧ

rodt,op．cit．,p．１１８．
哥特瓦尔德说,禁律是随耶和华宗教信仰的兴起而产生的,TheTribesofYahweh,６８４．奥尔布

赖特(W．F．Albright)也支持很早期的说法,这个说法有看起来很可靠的考古学证据支持,Yahwehand
theGodsofCanaan (London:theAthlonePress,１９６８),p．１６９．
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有手却不能摸.有脚却不能走.有喉咙也不能出声.
造他的要和他一样.凡靠他的也要如此.(«诗篇»１１５:２~８)

以色列的痛苦经验促成了神像禁律之确立.① 之后,禁律被申命记派神学看作

是一个神学主张,最初,禁律的构想很模糊,诠释很不同,执行起来也很松散. 是

因为先知的坚持和申命记派神学的说服力才使得禁律越来越明确和理想化.

偶像禁律的申命派神学

«申命记»４章是«希伯来圣经»中唯一把有关于耶和华神像禁律的第二诫命

强调和解释得异常清楚的文本. 从一开始,以色列人就不应该去制作和崇拜耶

和华的神像(«申命记»４:１２,１５~１８). 耶和华在何烈山显灵,他从火焰中对人

们说:“你们只听见声音,却没有看见形象.”(«申命记»４:１２)“所以,你们要分外

谨慎. 因为耶和华在何烈山,从火中对你们说话的那日,你们没有看见什么形

象.”(«申命记»４:１５)这一章节说明神像禁律的实施力度加强了. 以色列不能雕

刻“任何形象的偶像,仿佛什么男像女像,或地上走兽的像,或空中飞鸟的像,或

地上爬物的像,或地底下水中鱼的像”(«申命记»４:１６~１８).
“形象”( ,likeness)这个词在这个段落和摩西十诫的第二诫命中被认为

是有启发性的. 在整本«希伯来圣经»中,这个词只出现过１０次:５次出现在«申

命记»第４章中,２次出现在摩西十诫中(«出埃及记»２０:４;«申命记»５:８);另外

它还出现在“摩西五经”传统之外(在«约伯记»４:１６和«诗篇»１７:１５中),但这与

我们这里讨论的内容无关;剩下的那一次是出现在«民数记»１２:８,这是为了表述

摩西独一无二的先知身份,耶和华面对面地和他说话:摩西看到耶和华的样子

(比较«申命记»３４:１０;«出埃及记»３３:１８~２３). 因为在“摩西五经”的传统里,摩
西这一位最伟大的先知是唯一一个曾见过耶和华的“形像”的人类,所以他拥有

了一个最独特的先知身份,可以为耶和华传达谕示. 以色列人看不到耶和华的

“形像”. 他们没有塑造任何耶和华的“形像”,而是要听摩西传达那些神谕的話.
«创世记»１:２６Ｇ３１明确提到,男人和女人是上帝的创造物,是他创世中的一部

分,男人和女人是上帝照着自己的“形像”( )和“样式”( )创造出来的. 后

面这一事实证明了上帝和人类之间一种特殊的关系. 虽然«创世记»１的“形像”
和“样式”这两个词和«申命记»中用到的词“形像” ( )存在区别(«出埃及记»

２０:４),也不妨碍布鲁格曼(W．Brueggemann)把两篇文字加以联系,他弄清了

① NathanielB．Levtow,ImagesofOthers:IconicPoliticsinAncientIsrael, WinonaLake,Ind．:

Eisenbrauns,２００８．
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“形像”这个词语在不同情况下的差别,坚持认为,“要理解”«创世记»１:２６~２７
中的内容“必须一并考虑以色列人对上帝任何形象的抵制”①. 这些«圣经»内容

写成于流亡时期,在那时候,人们坚定地抵抗着巴比伦宗教神像崇拜的诱惑,这

种抵抗有其最明确的表达方式.
一座铸像不能代表耶和华,只有人类才是世上唯一可以代表他的.② 上帝

的形象从来都不是一块石头、木头或金属,在所有的生物中,我们人类是唯一按

照上帝的“形象”创造出来的生物,我们“可以对他说话,听他对我们说话,服从他

或是不服从他———简而言之,可以回应他”③. 吉布森(JohnC．L．Gibson)通过

分析“形像”( )这个词在«希伯来圣经»中大都用于异教徒神像崇拜所传达的

讽刺意味得出了自己的观点(«民数记»３３:５２;«列王纪下»１１:１８;«阿摩司书»

５:２６). 与之意思相近的一个词“样式”( )也提醒了第一批听到第二以赛亚

关于神像崇拜警告的人:
你们究竟将谁比上帝,用什么形像( )与上帝比较呢? («以赛亚书»

４０:１８)
上帝的不可比拟性使得任何东西都无法与上帝相提并论. «以赛亚书»的问

题“你们究竟将谁比上帝?”(«以赛亚书»４０:１８~２０)很清楚地认定了这一«圣经»
概念,即上帝的“形像”不会被造出来.④

«申命记»第４章试图详细和全面地叙述神像禁律. 禁止任何生命形式的人

和动物的“形像”. 被掳流放时之文本是对摩西十诫中第二条诫命的更新、发展

和增强,以将禁令的范围扩展到所有的生物上;也为了将几乎所有的生命范畴都

包含在内.⑤ 这也说明了一种同样的意图,如«出埃及记»２０:４b中所写的那样,
是为了将第一和第二诫命合并起来. 显然,在«申命记»第４章中,第二诫命使第

一诫命相形失色. 神像禁律显然是最主要的诫命,它体现了耶和华在流放时期

«申命记»派神学中独一无二的特点,并且在这一神学的框架中,«申命记»第４章

①

②

③

④

⑤

WalterBrueggemann,Genesis(Interpretation), Atlanta:JohnKnoxPress,１９８０,p．３１．
W．Harrelson,op．cit．,pp．６４Ｇ６７．但是,施密特质疑这样的一种理解,op．cit．７７．
JohnC．L．Gibson,GenesisVol．I, Edinburgh: TheSaintAndrewPress,１９８１,p．７６．
PaulTrudinger, “ToWhomThenWillYouLikenGod?”VT１７(１９６７),pp．２２０Ｇ２２５．关于神的

“image[形象]”和“likeness[样子]”的意义,参见J．MaxwellMiller, “Inthe ‘image’ and ‘likeness’ of
God,”JBL９１(１９７２),２８９Ｇ３０４;JohnF．A．Sawyer, “TheMeaningof (‘intheimageof
God’)inGenesisIＧXI”,JTS２５(１９７４),pp．４１８Ｇ４２６．

W．Schmidt,op．cit．,pp．８２Ｇ８３．关于«申命记»第４章是第二诫命的«申命记»扩展,参见 C．R．
North, “TheEssenceofIdolatry,”pp．１５１Ｇ１６０．
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得到了很准确的理解.①

如冯􀅰拉德所指出的那样,在«申命记»第４章中,唯一的问题就是要强制推

行神像禁律(«申命记»４:１５~２０,２３~２４). 当以色列人分散居住在不同国家

时,这个问题就变得越来越紧急了. 人们有可能会被吸引去崇拜其他神,与此同

时,人们也会渐渐适应这种生活方式、世界观、宗教习惯和所在国家的习俗以及

神像崇拜. 两者之间很难找到一条明确的界限. 这就解释了为何摩西十诫是现

在这样的形式,尤其在«申命记»第４章中,“第一和第二诫命互为解释”②. 神像

崇拜成为解决问题的关键,而且它更具威胁,因为耶和华的形象不能被描绘出

来,这世界上没有可以比作耶和华的事物. 任何尝试制造出他代表物的行为,就
等于将他等同于外族的神,这样就削弱了耶和华的统治权以及耶和华和以色列

之间的关系(«以赛亚书»４０:１８~２０,４１:２１~２９,４４:９~２０,４６:１~１３).③

从神学意义上来讲,神像禁律反对任何试图以创造出来的事物或人的束缚

上帝的行为,在上帝所创造世界之外或是自然界与上帝无法等同的东西,这些事

物或偶像永远不能代表上帝. 从这个观点上看,«圣经»很明确地区分了上帝和

物质世界.④ 上帝是不受自然界约束的,而自然也是非神圣化的. 所以,«圣经»
神像禁律维护了耶和华的超然地位. 克莱门兹(R．E．Clements)在禁止耶和华

神像的整个过程中发现了其潜在的神学意义,“有更多的人意识到上帝超然地位

这一特点”⑤. 可以引用以利亚在何烈山上的经历来证明耶和华的这一«圣经»
概念:

耶和华说,你出来站在山上,在我面前.那时耶和华从那里经过,在他

面前有烈风大作,崩山碎石,耶和华却不在风中.风后地震,耶和华却不在

其中;地震后有火,耶和华也不在火中;火后有微小的声音.以利亚听见,就

①

②

③

④

⑤

«申命记»第４章长久以来被看作是«申命记»１~３引言章节的流放时期内容扩展. 序言流放时

期内容的更新是第４章以及第２９~３２章,这些内容可能是来自同一个«申命记»的编者,形成了«申命记»
法典的新框架(chs．１２Ｇ２６)．利文森(J．D．Levenson)通过词汇的关系、风格上的分析、传统历史研究和神

学研究的考量来证明他的观点,即“WhoInsertedtheBookoftheTorah?” HTR６８(１９７５),pp．２０３Ｇ２３３．
W．Schmidt,op．cit．,p．８３; Cf．, C．R．North,op．cit．,p．１５６．关于制造耶和华的神像和其

他神崇拜之间的关系,见 A．D．H．Mayes, “Deuteronomy４andtheLiteraryCriticismofDeuteronomy,”

JBL１００(１９８１),p．２７．
关于神像的这一段的神学研究意图,有 一 篇 详 细 的 文 章,作 者 是J．Richard, S．J．Clifford,

“TheFunctionofIdolPassagesinSecondIsaiah,”CBQ,４２(１９８０),pp．４５０Ｇ４６４．
C．R．North,op．cit．,pp．１５８Ｇ１６０; W．Schmidt,op．cit．,p．８２; M．Fishbane, “Israelandthe

‘Mothers’,” PeterL．Berger(ed．),TheOtherSideofGod NewYork: AnchorBooks,１９８１,pp．３４,

３８,４２Ｇ４３;O．S．Rankin,Israel􀆳sWisdomLiterature,Edinburgh:T．&T．Clark,１９５４),pp．１９９,２０１;

WalterHarrelson,op．cit．,p．６４．
R．E．Clements,op．cit．,p．６９．
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用外衣蒙上脸􀆺􀆺有声音向他说,以利亚啊,你在这里作什么? («列王纪

上»１９:１１~１３)
耶和华是历史之神,他不能和自然界任何“形像”混为一谈. 然而,可以发现

一个有趣的现象,在«诗篇»中,耶和华的灵显总是以同样的形式:云,地震,火(比

较«诗篇»１８:７~９,«诗篇»６８:８). 他与人类的交流和沟通是以语言的形式(«申

命记»５:２２). 在何烈山上,不管是以色列人还是以利亚都看不到他的样子,只听到

他的声音. 耶和华超自然的无边神力是通过先知的话和圣约的法律传达到我们

这里的. 通过先知听耶和华的话,看圣约法律,就是上帝的子民日常生活中的义

务. «申命记»第４章之序言(４:１~８)与后记(４:３２~４０)的修辞问句表现了«申命

记»第４章在以色列人心目中有特殊的地位. 关于这些律例和典章,经文说:
所以你们要谨守遵行;这就是你们在万民眼前的智慧、聪明,他们听见

这一切律例,必说,“这大国的人真是有智慧,有聪明”.哪一大国的人有神

与他们相近,像耶和华我们的神,在我们求告他的时候与我们相近呢? 又哪

一大国有这样公义的律例典章,像我今日在你们面前所陈明的这一切律法

呢? («申命记»４:６~８)
在后记中提出了一系列的问题,这些问题描述了以色列的独特性:

你且考察在你以前的世代,自上帝造人在世以来,从天这边到天那边,
曾有何民听见上帝在火中说话的声音,像你听见还能存活呢? 这样的大事

何曾有,何曾听见呢? 上帝何曾从别的国中将一国的人民领出来,用试验、
神迹、奇事、争战、大能的手和伸出来的膀臂,并大可畏的事,像耶和华你们

的上帝在埃及,在你们眼前为你们所行的一切事呢? («申命记»４:３２~３４)
耶和华是天和世界的创造者,是历史之神,他独自为神,运用他的力量、智慧

和自由来选择以色列人作为他的子民. 这位耶和华是一个无像的神,他以他的

声音出现在他的子民面前,并要求他们在人类社会和各个国家中执行他的意志.

无像之上帝和多神像之中国宗教

本文剩余的部分将会把耶和华宗教信仰和中国的多宗教信仰进行跨文本阅

读之讨论,耶和华宗教信仰典型的特点就是它是一个无像的独一神崇拜的宗教

(Monolatry/Henotheism),而中国的多宗教信仰几乎一个不漏地让每一个神都

有形象. 基本上,中国文化从宗教表现来看具有信奉多神的特点. 在很多宗教

仪式和祭拜中都可以看到精心制作的神像和无数神的代表物. 这里很容易就可

以发现古代中国和古代西亚宗教世界的相似之处. 在这两个地方,不断增多的
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神及随之增加的神像就成为了宗教的标志.①

从本质上来说,中国的文化充满宗教意味,其特点是宗教多元性和多宗教信

仰合一. 这一点可以在中国民间宗教或是大众宗教中得到证实. 事实表明,官方

的宗教观点长期以来受儒家思想的影响,而儒家思想并不认同宗教(尤其在神的概

念上),尽管如此,中国民间宗教却一直持续保有其生命力并且不断地发展. 这尤

其体现在道教和佛教上,它们已经渗入并且深深植根于中国劳动阶层中,成为了中

国文化深层结构的重要组成元素,同时,它们也是中国文化史不可分割的部分.②

人们常常引用孔子对于宗教的怀疑态度,以此作为中国对于宗教传统看法

的正式声明. 在«论语»中,孔子对于神鬼有以下的论述:
祭如在,祭神如神在.
子曰:“务民之义,敬鬼神而远之,可谓知矣.”
季路问事鬼神.子曰:“未能事人,焉能事鬼?”曰:“敢问死?”曰:“未知

生,焉知死?”③

整个中国文化的宗教和哲学思想中,早已充满了这些段落中所体现出的人

文主义精神. 此外,这一种人文主义精神从未阻碍或是压制民间宗教的发展.
如同其他伟大的文明一样,中国文化中有一种信奉多神的宗教背景,历史上总是

源源不断地涌现出越来越多的神及神像. 陈荣捷(ChanWingＧtsit)将中国普罗

大众和精英阶层的宗教区分开来,并作出如下的评述:
普罗大众崇拜数以千计的神和古代自然界的物体、佛教的、道教的和其

他来源的神,只要他们认为这个神在那一刻拥有影响他们生活的力量,他们

就会特别地供奉他.另一方面,精英阶层仅仅祭祀上天、祖先,有时候也祭

拜孔子、佛祖、老子和一些伟大的历史人物,但不会是其他的神灵.④

①

②

③

④

关于中国多宗教汇合,参见 HenriMaspero, op．cit．,JudithA．Berling, TheSyncreticReliＧ
gionofLinChaoＧen (NewYork:ColumbiaUniversityPress,１９８０), MaxWeber,TheRegionofChina
(NewYork: TheMacmillanco．,１９６４)．关于古西亚宗教和其对神像的态度,参见 Hallo“CultStatueand
DivineImage: APreliminaryStudy,” W．W．Hallo,J．C．Moyer, LeoG．Perdue(eds．),Scripturein
ContextII, MoreEssaysontheComparativeMethod, WinonaLake: Eisenbrauns,１９８３,pp．１８３Ｇ１９８．

关于历史发展 中 的 中 国 宗 教,参 见 HenriMaspero, DaoismandChineseReligion, Amherst:

TheUniversityofMassachusettsPress,１９８１．R．Ransdorp, “Official&PopularReligionintheChinese
Empire,” PieterHendrikVrijhofandJacquesWaardenburg(eds．),OfficialandPopularReligion:AＧ
nalysisofaThemeforReligiousStudies, TheHague: MoutonPublishingCo．,１９７９,pp．３０７Ｇ４２６．

孔子对鬼神的三句论述分别引自«论语􀅰八佾»«论语􀅰雍也»«论语􀅰先进». 参见杨伯峻译注:
«论语译注»,中华书局２０１２年版,第３７、８６、１５９页.

Chan WingＧtsit, ReligiousTrendsinModernChina, New York: ColumbiaUniversityPress,

１９５３,p．１４２．
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在过去的六十年中,由于社会政治的巨大变迁,宗教也直接或间接地经历了

很大的变化. 陈荣捷这样总结了至１９５３年中国宗教的遭遇和命运:
神像被丢出了寺庙.寺庙被摧毁.整个宗教制度被废止.无神论,而

不是宗教信仰被奉为精神发展的至高点.①

从负面影响来看,这些状况导致宗教组织数量减少,这尤其体现在民间宗教

上,因为当地庙宇的许多神像被捣毁,寺院住持、僧侣、尼姑被驱逐,寺庙被查封

或是毁坏.② 然而,从正面影响来看,民间宗教总是可以在外来压力的影响下找

到另一种表达方式,能够继续发展,并且起死回生转化成为新形式,尤其在社会

秩序处于毁灭的危机中时.③

在中国民间宗教中,神祇崇拜的特点是,无论面临怎样的压力和挑战,它似

乎是永远不会被彻底根除的. 甚至是今天在香港这样世俗、繁华的现代都市里,
即使大多数人都没有对于宗教的需求,尤其新一代的人都认为自己是无神论者,
很多人仍然接受某些类型的宗教.

在香港这样一个重视经济发展的地方,财神已在有意无意中成为了人们的

神,而财神的形象也已经或有形或无形地进入了人们的生活. 在财神银锭上,甚
至是银行发行的信用卡(“财富卡”)上都可以看到财神的形象. 画有这些形象的

海报很受普罗大众的欢迎,他们会将海报贴在自己家的门上,特别是在春节的时

候. 事实上,不论是开玩笑还是认真的,很多人都认定,香港最受欢迎的神就是财

神. 财神中有专司薪水工资和升职的,有帮助人们在赌博或抽奖中赢钱的,还有在

财政困难时期给人们带来好运的,等等. 对普罗大众来说,向黄大仙求财求福,观
音开库和借库及车公转运等民间神祇宗教活动,已成为香港人神祇崇拜传统.

总的来说,中国人总是习惯于将各种宗教信仰混在一起,也习惯于在同一座

庙里把道教和佛教的众神放在一起.④ 属于这两个宗教的神以及神像通常摆放

在同一个神坛上. 大多数信徒把这两个宗教当作是同一个宗教一样地崇拜,尽

管事实上这些人信仰中的成分主要还是道教,而道教通常被描述为中国本土的

宗教信仰. 拜神有两层意思:在节日或是特殊的时候,信徒照惯例是要去庙里面

拜,平时他们就在家里拜. 在香港,尽管民间宗教似乎也已越来越衰落,这尤其

体现在年轻一代中,大多数人家里还是会有祖先的神龛,很多商店里都有神位,

①

②

③

④

ChanWingＧtsit,ReligiousTrendsinModernChina,pp．３Ｇ５．
ChanWingＧtsit,ReligiousTrendsinModernChina,p．１４５．
ChanWingＧtsit,ReligiousTrendsinModernChina,pp．１６８Ｇ１８５．
InHongKongthereareover６００Chinesemiaos,halfofwhichareBuddhistand２００areTaoist．

Therestaremixtureofbothandotherpopularreligions．(JoyceSavidge,ThisIsHongKong:Temples,

HongKong: HongKongGovernmentPublication,１９７４,p．６)



—１８　　　 —

人们从数以百计的神中挑选一个或多个神的神像来安放. 其中,最常见的神就

是保佑船员的女神天后以及观音.① 尽管中国的宗教基本上是信奉多神的和多

宗教信仰合一的,但是可以发现中国古代夏商时期神像崇拜的一个有趣的特点,
最高之神上帝似乎没有存在任何神像. 事实上,尽管普罗大众崇拜数千神像和

各种自然界的东西,不管它们是什么来源,精英阶层只信奉上天、祖先和先师.
普罗大众遵从三个宗教混合在一起的信仰和宗教实践,这三个宗教的混合是以

道教为主;而精英阶层遵从这三个体系主要是将它们作为人生哲学,其中他们最

看重的儒家思想对人与人的关系、道德、生活和思想都有最大的影响.② 但由于

他们遵从孔子,比较多疑,对宗教也漠不关心,他们的观点对劳动阶层的想法和

行为都起不了什么作用.
荀子的书中有一篇很重要的讨论天、地、人之间和谐关系的文章. 下文将引

述一些说明他主要观点的内容:
天行有常.不为尧存,不为桀亡.应之以治则吉,应之以乱则凶􀆺􀆺故

明于天人之分,则可谓至人矣􀆺􀆺天有其时,地有其财,人有其治.夫是之

谓能参.③

荀子试图将他对天、地、人的理解放入社会环境中去,并且将其应用到政府

和社会中去. 他建议统治者要关注生活的方式(道). 他以如下的问答形式回应

了与他同时期的人对他的误解:
治乱天邪? 曰:日月、星辰、«瑞历»,是禹、桀之所同也.禹以治,桀以

乱.治乱非天也.
时邪? 曰:繁启蕃长于春夏,畜积收臧于秋冬.是又禹、桀之所同也.

禹以治,桀以乱,治乱非时也.④

从«荀子»中,我们可以很清楚地发现人文主义精神的存在,这种精神是深深

植根于中国文化中的. 人的价值得到很大程度的重视,同时,也鼓励人类为创造

他们的未来,构建他们的生活作出努力. 与这种人文主义思想相关的还有道德

的观点,这种观点对于个人和社会生活中的良好秩序和繁荣都是必不可少的.
«左传»记录了很多具体的形式和事件,这些都证明了这种世界观,也证明了

人和社会的概念,这尤其体现在关于政治和政府的内容中. 这里有一个关于道

①

②

③

④

JoyceSavidge,ThisisHongKong:Temples,pp．１０Ｇ１５．
将中国人分为“普罗大众”和 “精 英 阶 层”来 看 待 他 们 的 宗 教 信 仰 是 由 陈 荣 捷 提 出 的. (Chan

WingＧtsit,ReligiousTrendsinModernChina,pp．１４１Ｇ１４３)
梁启雄:«荀子简释»,中华书局２００９年版,第２２０页.
梁启雄:«荀子简释»,中华书局２００９年版,第２２５页.
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德和祭祀仪式的例子,这和希伯来先知的传统有一点相似.
公元前６６５年,晋侯第二次请求从虞国取道去攻打虢国,宫之奇就规劝虞

公. 他竭尽所能告诉虞公,为晋国提供这样的方便是危险的. 虞公没有听从宫

之奇的劝告,同意了晋国的请求. 晋国在第八个月进行了远征,并且消灭了虢

国. 他们返回途中,经过虞国,晋国军队又出其不意地占领了虞国的都城. 宫之

奇规劝虞公的时候,他们讨论了一些道德和宗教实践的问题.
虞公说:“吾享祀丰洁,神必据我.”对曰:“臣闻之,‘鬼神非人实亲,惟德是

依’. 故«周书»曰:‘皇天无亲,惟德是辅.’又曰:‘黍稷非馨,明德惟馨.’又曰:
‘民不易物,惟德繄物.’如是,则非德,民不和,神不享矣. 神所凭依,将在德矣.
若晋取虞而明德以荐馨香,神其吐之乎?”①

强调人类正直的行为和合乎道德的决定也是了解神像禁律«申命记»陈述的

基础. 神限制人间的神像可能是为人的目的而服务的. 通过宗教仪式和祭祀活

动,人类企图控制神. 这也会造成一个错误的概念,认为人所拜之神是由个人任

意支配的.②

众所周知,以色列的先知预言中,信仰和道德,祭祀的生活和有道德的生活,
这两者之间总有着一种难解的紧张状态. 为了反对与道德背道而驰的崇拜和祭

祀中的一些复杂行为,阿摩司说了一些嘲笑的话,并猛烈地批评了远离道德的祭

祀和牺牲(«阿摩司书»４:４~５,５:２１~２５).
希伯来人的宗教是以先知传统为代表的,它表达了一种批判的精神和深度

道德信仰.③ 在以色列的社会中有一群先知,他们有勇气站出来反对不公平,反

对压迫穷人,这一点意义重大,且有正面影响. 中国传统中的“规劝者”也扮演同

样的角色,尽管他们不必去关心宗教事务.④

韩愈是儒家思想忠实的拥护者,他向唐朝的宪宗皇帝呈交了他的奏表,劝说

皇帝改变主意,不要去迎接佛骨. 在«论佛骨表»一文中,他写道:
周文王年九十七岁,武王年九十三岁,穆王在位百年.此时佛法亦未至

中国,非因事佛而致此也.汉明帝时始有佛法,明帝在位,才十八年耳.其

①

②

③

④

张庆利、米晓燕、王丽英编著:«左传»,中华书局２０１１版,第４１页.
偶像崇拜的危险是误导信徒错误地认为,神是可以被操控的或神是受人的安排的,有以下的学

者所表述:G．vonRad,op．cit．,p．２１２ff;Fohrer,op．cit．,pp．８２,１６３; Ringgren,op．cit．,p．３９; N．
K．Gottwald, HebrewBible,p．２１７,etc．

关于希伯来宗教的两个观点,参见 H．Frankfort,IntellectualAdventureofAncientMan, ChiＧ
cago: TheUniversityofChicagoPress,１９４６,pp．２３５Ｇ３８．

参见拙文 “DoingTheologyinChineseContext: TheDavidＧBathshebaStoryandtheParableof
Nathan,”EastAsiaJournalofTheology３(１９８５),pp．２４３Ｇ２５７．
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后乱亡相继,运祚不长􀆺􀆺
􀆺􀆺今闻陛下令群僧迎佛骨于凤翔,御楼以观,舁入大内,令诸寺递迎

供养.
臣虽至愚,必知陛下不惑于佛,作此崇奉以祈福祥也.直以年丰人乐,

徇人之心,为京都士庶设诡异之观、戏玩之具耳.安有圣明若此而肯信此等

事哉?①

韩愈所想要表达的是一个古老的概念,即神灵没有降祸的能力,也没有赐福

的本领. 换句话说,福祉不是靠拜神得来的. 韩愈还引用了孔子关于宗教的著

名言论:“敬鬼神而远之.”②尽管没有明确的区分,对于主要遵从儒家思想的精

英阶层和乐于接受道教和佛教影响的普罗大众来说,这一儒家的原则造成了他

们间的很多分歧.
如前文所述,在中国的宗教中,人们所拜的每一个神几乎都有代表他的神

像. 神就好像人,他们不仅有神像,而且还有不同的外形. 有一句谚语很好地说

明了这一点:“各人各样,各菩萨各像.”大多数人拜神像或奉佛缘,都把这些像看

成神灵、佛或者菩萨本身,认为神佛一直都住在像中. 此外,中国人喜欢纸质神

像,“神的形象被画在卷轴上,当人们希望使用时随时随地挂起来”③. 这些纸神

像很受欢迎,因为可以帮助信徒在心目中树立起他们所崇拜的对象,也为私人的

祭拜提供了很便捷的方式. 另外,神或佛可以在信徒的家里和他们如此接近,看
起来就好像是这家人的好朋友和守护者.④

希伯来人的民众宗教也是多元的,也包括神像崇拜,但先知及«申命记»派之

文本则确立独一神宗教及神像禁律. 经文表达了一个深层的神学理论,即“神和

自然是不同的,自然界既不包括神,也不会耗尽他的力量”⑤. 在耶和华宗教信

仰中,一直都有人持续不断付出努力支持神像禁律,至少从何西阿开始,先知们

①

②

③

④

⑤

孙昌武选注:«韩愈选集»,上海古籍出版社２０１３年版,第３７６~３８０页.
孙昌武选注:«韩愈选集»,上海古籍出版社２０１３年版,第３８１页.

CliffordH．Plopper,ChineseReligionSeenthroughtheProverb, NewYork:ParagonBookReＧ
printCo．,１９６９,p．１６５．

普洛普尔(CliffordH．Plopper)整理了很多谚语帮助我们了解中国宗教的每一个方面. 他的书

里有整整一个章节是关于中国人崇拜的各种神. 有一本关于大众宗教和中国三个伟大宗教的很严谨的

书,作者是马斯佩罗, TaoismandChineseReligion (Amherst: TheUniversityofMassachusettsPress,

１９８１), 这本书也有关于中国各种神的精彩描述.

MichaelFishbane,op．cit．,p．３３．同一论点的更多表述:“一件创造物不能代表雅威自己”(G．
vonRad,Deuteronomy,p．５７); “世界的任何物质都不足以表现雅威” (W．Harrelson,op．cit．,p．６４);
“自然世界不能领悟耶和华”(Eichrodt,op．cit．,p．２１５); “现世的任何东西都不足以代表上帝:他是不能

被描述的”(W．Schmidt,op．cit．,p．８２).
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都是这样做的. 这种努力具有神学意义,耶和华是创世之神、历史之神,自然界

是所创之世的一部分,以色列人在神—自然—人这三者之间维持着很好的关系.
三者在创世中和历史中都分别有其活动领域和角色. 他们不会被混在一起,难

以分辨,也不会被完全分开,互相之间不相关. 神像是被创造出来的东西,不能

像崇拜神一样崇拜它们;相反,神像也有它们在宗教礼仪中的重要地位,“通过可

见的形式呈现不可见之神的代表物”①. 这是神像宗教之了解,但«希伯来圣经»
认为人类是按照上帝的形象创造出来的,人类就被理解为“体现上帝的美善的一

种镜子”②,因而去掉神像存在的基础.

结　论

本文基本上认定,人类是喜欢制造神像的. 问题在于,神像禁律是否违背了

这样一种对人的本性和渴望的理解呢? 神像(iconography)象征着神的存在,是

否有可能去崇拜一个没有任何神像的神,是否有可能不借助视觉,使信众将注意

力集中在神的身上? 事 实 上,希 伯 来 宗 教 的 核 心 确 实 表 现 在 无 像 崇 拜 (aniＧ
conism)与一神崇拜 (monolatry)③这二元结合的特色中.

在«申命记»第４章中有一个饶有意义的问题,根据冯􀅰拉德可信的研究,
“以色列坚定地实行神像禁律,却可以容忍其他国家之神像崇拜,这两者之间的

对比非常引人注目”④. 中国的宗教基本上是信奉多神的、多信仰合一的多神像宗

教(iconolatry),希伯来人的宗教是反神像的. 她们皆同样呈现复杂性、多层次之精

神面貌及社会实践的多样性. 中国神像的宗教通常都表现出容纳其他异教之特

色,而«希伯来圣经»神像禁律也不会强迫异教徒去实施这一禁律而破坏异己之神

像 (iconoclastic). 这两宗教似乎都为宗教宽容和宗教对话开辟新道路.

①

②

③

④

ConstantineScouteris, “‘NeverasGods’:IconsandTheirVeneration,”Sobornost６(１９８４),p．７．
ConstantineScouteris, “‘NeverasGods’:IconsandTheirVeneration,”Sobornost６(１９８４),９．
一神崇拜(monolatry)比一神主义(monotheism)更切地描述«希伯来圣经»的宗教特色. 可参见笔者

另一文章:“BetweenPolytheismandMonotheism:TranslatingtheBiblicalGodinCon/textualNegotiation,”UnＧ
derstandingGodinthe２１stCentury,ed．byMeng,Zhenhua,China: VanguardPress,２０１３．pp．１０２Ｇ１２０．

G．．vonRad,Deuteronomy,p．５０．


