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从祛除到归位

———“民族性”在美国犹太教改革派历史进程中的轨迹

冯　琛∗

犹太教改革运动,是中世纪后期宗教改革运动的产物.犹太人中

期望对犹太教改革的一些思想家与实践者,试图对传统犹太教律法、习
俗和教规进行变革.他们的目的是使犹太教适应现代社会、符合新的

时代精神.犹太教改革派试图通过这场变革,使犹太人在保持自身信

仰的前提下,融入现代世俗社会的生活,获得社会群体广泛的接纳与认

可.犹太教改革运动发源于欧洲,却是在美国真正发展壮大,影响广

泛.美国犹太教改革派先后制定了四个主要纲领,并且都具有相当的

影响力.本文主要是通过对这四大纲领文件内容的介绍与研究,结合

改革派观念转变的历史背景,理清改革派主导思想发展的脉络,即从主

张去民族性到回归犹太传统、强调民族性的转变.

“民族性”是一个民族区别于另一个民族的特征. 犹太教是古老的伦理一神

教,犹太教是一个具有“民族性”的宗教. 犹太人的信仰,以及在历史过程中犹太

人逐渐形成的共同生活习惯,都是犹太“民族性”的一部分. 正如任何一个民族

的存在都离不开它的民族性一样,以犹太教信仰、习俗和民族归属感为主要内容

的犹太人的民族性,也是犹太民族之存在的必要条件.
犹太教改革派是中世纪后期宗教改革运动的产物,出现于１８世纪的欧洲,

却是在到了美国之后,才得发展空间,并一度成为拥有美国犹太信徒最多的组

织. 美 国 拉 比 中 央 大 会 (CentralConferenceofAmerican Rabbis, 简 称 为

CCAR)是１８８９年由美国犹太教改革派拉比们建立的一个全国性组织,意在指

导犹太教改革派在美国的生存与发展. 主要领导人物是被称为“美国犹太教改
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革派之父”的伊萨克􀅰梅耶􀅰怀斯拉比. 迄今为止,美国拉比中央大会共制定了

四个指导性纲领文件,分别是１８８５年的 «匹兹堡纲领»、１９３７年的 «哥伦布纲

领»、１９７６年的«旧金山纲领»和１９９９年的新«匹兹堡纲领». 这些纲领都基本满

足了犹太教改革派在不同时期内发展的需求. 作为美国犹太教中的一个最大派

别,改革派一直对指导美国犹太人的宗教活动和适应美国的现代生活具有重要

意义. 因此对于犹太教改革派的研究对于近现代时期的犹太教发展具有重大

意义.

一、«匹兹堡纲领»的去民族性及其社会历史根源

(一)«匹兹堡纲领»与民族性之祛除

１８８５年１１月,美国犹太教改革派拉比特别会议在匹兹堡召开,此次会议是

由当时担任纽约市“上帝之家圣殿”(TempleBethEl)拉比考夫曼􀅰科勒召集,
大会共１９名拉比参与并由怀斯主持. 大会缔结了著名的«匹兹堡纲领». 纲领

对犹太教和上帝、«圣经»和科学、犹太教仪式和律法、犹太饮食和服饰、弥赛亚时

代、犹太教的发展及其使命、灵魂不死和社会公正等八个问题进行了具体的阐

释. «匹兹堡纲领»的出台,表明了犹太教改革派与传统犹太教之间巨大的差别,
具体来看:

第一,对摩西律法和拉比律法的态度不同. 传统犹太教认为,无论是摩西律

法还是拉比律法,都是来自永恒上帝的神启,作为上帝特选子民的犹太人应该无

条件地严格遵循律法,不可妄作更改. 改革派则认为传统的确是犹太教的重要

指南,但在现代社会中,一切戒律、信条都要作相应的变化,要使犹太教适合“现

代主义”的时代精神,比如第三条中提到,“仅仅坚持那些升华和圣洁我们生活的

各种仪式,同时抛弃所有那些与现代文明观点和习惯不相适应的陈规陋习”①.
特别是一些“关于饮食、宗教洁净、服饰的规定”妨碍了现代精神的升华.

第二,对犹太民族定位的不同. 传统犹太教中,犹太人是上帝从千百个民族

中拣选出来的、接受神启的“一个民族”. 而犹太教改革派只是将犹太人看作是

一个“宗教的共同体”. 改革派认为犹太教可以也必定成为世界性的宗教,而要

使犹太教获得更伟大的生命力,就必须打破它本身所包含的种族和民族因素,纲
领第五条中明确提出,“我们不再将自己看成一个民族国家,而是当成一个宗教

① [美]大卫􀅰鲁达夫斯基:«近现代犹太宗教运动———解放与调整的历史»,傅有德、李伟、刘平译,
山东大学出版社２００３年版,第３３４页.
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共同体”①. 改革派将犹太教中的民族性剥离出去,可以看出改革派试图将犹太

教发展成同基督教和伊斯兰教一样的普世性宗教. 反民族性倾向在这一时期的

犹太教改革派中是占据主导地位的.
第三,对弥赛亚观的不同. 传统犹太教中弥赛亚是指大卫王的后代,在未来

某天,会带领犹太人回到应许之地,开创幸福生活的新纪元. 改革派则认为,上

帝是所有被造物的上帝,犹太人只是上帝拣选出来的一个优秀的团体,在上帝那

里没有任何特权. 犹太民族被拣选的目的是作为其他被造物的榜样,并有能力

带领他们认识和信仰唯一的上帝. 如同对待犹太民族性的态度一样,改革派的

弥赛亚观念是对全世界所有人的拯救,而不单指哪一个民族.
第四,灵魂不朽与肉体复活. 改革派只承认灵魂不朽的观念,认为肉体复活

是没有教义根据的,而且不承认有天堂和地狱. 在传统犹太教中,在公元７０年

第二圣殿被毁之前的«圣经»犹太教时期,也是没有肉体复活这样一种观念的.
纲领中也提到,“我们不信仰肉体复活,也不相信地狱和天堂是永久惩罚和回报

的场所,这样的观念在犹太教中没有根基”②. 到拉比犹太教时期才产生了肉体

复活的观念. 拉比犹太教在发挥了«圣经»中原有的弥赛亚观念后,同时吸收了

古希腊哲学中灵魂不死的思想而构成了自己的来世观念. 按照«圣经»文本,人

是肉体与灵魂的统一体. 人产生于尘土,死后埋葬,而回归尘土,没有来世的天

堂和地狱. 但是在«塔木德»中,人被说成是可以死后复活的. 在世界末日,死去

的人得以复活,而后接受弥赛亚的审判. 义人进入天堂,恶人进入地狱. 所以关

于肉体复活的说法,改革派的观念并非同传统犹太教观点完全不一致. 但是对

于«塔木德»为主导的拉比犹太教时期,改革派对灵魂不朽与肉体复活的观念是

与之完全不同的.
第五,关于重返巴勒斯坦,建立犹太国的复国主义观点不同. 传统犹太教

中,自犹太人失去赖以生存的土地流散于世界各地以来,每一代犹太人都持共同

的信念,那就是相信当弥赛亚时期来临之际,他们就能回到自己梦魂牵绕的土地

上,自由而幸福地生活,所以他们盼望重返巴勒斯坦. 改革派则恰恰相反,他们

认为上帝选择犹太人作为“上帝的选民”,就是为了向全人类传播关于上帝的一

切,带领他们认识真正的上帝,信仰唯一的上帝,所以上帝将他们分散在世界各

地的目的,就是为了让他们完成这一使命. 所以没有必要重新返回巴勒斯坦并

①

②

[美]大卫􀅰鲁达夫斯基:«近现代犹太宗教运动———解放与调整的历史»,傅有德、李伟、刘平译,
第３３４页.

[美]大卫􀅰鲁达夫斯基:«近现代犹太宗教运动———解放与调整的历史»,傅有德、李伟、刘平译,
第３３４页.
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建立一个犹太国家. “我们不再将自己看成一个民族国家,而是当成一个宗教共

同体,因此,我们既不务求重返巴勒斯坦,也不向往在亚伦子孙的管理下从事献

祭崇拜,更不会恢复任何有关犹太国的律法.”①从这个意义上说,改革派将犹太

教定义为一个普世性的宗教,因此犹太人没有必要建立犹太民族的国家. 并且

自１９世纪移民美国的德国改革派盛行将美国看作犹太民族的“锡安”,美国的包

容与开放态度给予犹太人前所未有的认可与发展空间. 因此当时的改革派视界

中,在巴勒斯坦建立一个犹太国没有必要. 当时的美国改革派领袖怀斯将犹太

复国主义形容为“对以色列神圣事业的出卖􀆺􀆺是疯子的舞蹈”②.
从«匹兹堡纲领»中我们可以看出,犹太教派革派对犹太教的重新定义是反

传统、反民族性的. 将犹太人的“民族性”祛除出犹太教,目的是使其发展成普世

性的宗教. 从这个意义上说,传统犹太教的“弥赛亚”观念就变得无比狭隘,不能

满足犹太教普世主义的救赎要求. 因此,改革派就必须将犹太教中弥赛亚降临

所救赎对象,由认真遵守犹太３６５条律法的犹太人,扩大为所有信奉犹太教的犹

太人和非犹太人. 既然犹太教祛除了它的“民族性”成为一个普世主义的宗教,
那么犹太人就没有必要重新回到巴勒斯坦.

(二)«匹兹堡纲领»之去民族性的社会历史根源

公元７０年第二圣殿被毁后,犹太人被迫流散到世界各地,大部分人辗转来

到欧洲各地定居. 犹太人因自身的信仰在政治、经济、文化各方面遭到歧视与迫

害,一些人迫于生存选择进行改宗,也有犹太人以生命为代价捍卫信仰. 在这种

背景下,散居于各国的犹太人或自愿或被强制走进与外界隔绝的居住区———隔

都. 随着１７８９年法国大革命的胜利,犹太人同其他的民族一样取得了公民权,
犹太人的法律地位、社会生活等都随之发生了巨大的变化. 这突如其来的变化

让犹太人在欣喜的同时也产生了迷茫,如何融入新的社会生活,成为犹太人需要

解决的问题. 在所有因素的推动下,促使犹太教进行自身的改革. 而犹太教改

革派的发源地就在１９世纪的德国.

１．早期改革派:对犹太教宗教礼仪的改革

改革初期,最先从犹太教中一些传统的宗教礼仪入手,较有代表性的是德国

犹太慈善家以色列􀅰雅克布逊,他被称为“犹太教改革之父”. 雅克布逊及他的

追随者们主要在四个方面作了一定的改革:首先,对礼拜仪式的改革. 雅克布逊

①

②

[美]大卫􀅰鲁达夫斯基:«近现代犹太宗教运动———解放与调整的历史»,傅有德、李伟、刘平译,
第３３４页.

[美]雅各瑞德􀅰马库斯:«美国犹太人(１５８５~１９９０):一部历史»,杨波等译,上海人民出版社

２００４年版,第１０１页.
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在他私人的会堂中简化了安息日仪式,并用德语吟唱赞美诗和合唱曲①,随后将

基督教堂中的管风琴引入犹太会堂,把传统的男声合唱队改编为男女合唱队.
其次,对仪式上所使用语言的改革. 使用通用语言重写祈祷文,而不仅限于希伯

来文. 很明显,改革者们希望通过打破语言上的障碍,使犹太人得到更多的认识

和理解,从而更容易地融入主流社会. 第三,首创了一种借自基督教的圣殿坚信

礼仪式. 这是雅克布逊于１８１０年首创的,是一种无需教义回答考试的坚信礼仪

式,雅可布森极大地简化了仪式过程,在安息日«圣经»朗读过后,就为五名男童

举行了坚信礼. “从这种坚信礼仪式本身来看,它仿效了新教的同名仪式,因此

在犹太教中既无先例也无依据可援.”②第四,对祈祷文的修改. 将传统中救世

主降临带领犹太人重返锡安的内容改为人类对公平、正义的新时代的向往.③

从这一点可以看出,改革派试图淡化犹太人的民族特性,祈祷书不再是专属于犹

太人的,它不仅是拯救犹太人,而且要使全体人类共同得到拯救.

２．改革运动后期:在科学的框架内进行改革

欧洲在１９世纪初期经历了一个政治保守主义的时期. １８１５年维也纳会议

之后,复辟措施使种种反犹限制卷土重来. 恰逢此时德国出现了批评理性主义

的浪漫主义④思潮,当时德国浪漫主义的代表人物弗里德里希􀅰海涅改宗基督

教,对犹太人的信仰观念产生了一定冲击. 面对这些困境,有相当一批的犹太人

选择了改宗基督教. 改宗现象促使犹太教改革派开始从思想上寻求对犹太教进

行改革的理论基础,以适应现代社会的发展. 这种情况下,一群受过大学教育的

犹太青年组织了“犹太文化和科学研究协会”,尝试用科学的方法研究犹太历史.
其杰出代表是亚伯拉罕􀅰盖革(Abraham Geiger,１８１０~１８７４). 自此,犹太教

改革派走上了思想领域的改革征程,在“科学”的框架内架构改革运动的思想理

论基础.
以亚伯拉罕􀅰盖革为首的改革派理论家们深受德国唯心主义哲学和启蒙思

①

②

③

④

此外,他还在礼拜仪式中引入一种定期的德语布道. 而按照传统惯例,拉比每年只在会堂布道

两次:一次是在赎罪安息日(ShabbathShuva)———赎罪日紧接其后,另一次是在逾越节(thePassoverFesＧ
tival)前的大安息日(theGreatShbbath). 这一年两次的布道主要是为宣讲宗教律法和礼仪,而不是像雅

克布逊所仿效的基督教堂布道仪式那样进行道德说教. 定期礼拜仪式之外的布道是由传道士进行的.
[美]大卫􀅰鲁达夫斯基:«近现代犹太宗教运动———解放与调整的历史»,傅有德、李伟、刘平译,

第１６８页.
参见[美]大卫􀅰鲁达夫斯基:«近现代犹太宗教运动———解放与调整的历史»,傅有德、李伟、刘

平译,第１７３页.
浪漫主义的宗教观是将信仰建立在感情和主观经验基础上的. 浪漫主义认为理性主义的过度

使用使宗教变得肤浅而无意义,失去了宗教本身丰富的内涵和具有的价值,从而导致了人们从宗教中无

法得到满足的对精神的渴望.
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想的影响,他们的思想渊源主要来自黑格尔的“进化论”①和科罗赫马尔②的“各

民族导师论”③. 改革者们从黑格尔的“进化论”视角出发,将犹太教视为一个不

断发展的宗教,认为犹太教由内在信仰和外在礼仪两部分构成. 其中对上帝的

信仰是最根本的. 而外部表现形式,即礼仪,应该根据社会发展的变化予以调

整,以适应时代发展的需求. 在此思想基础上,盖革主张废除“割礼”,并建议取

消部分饮食律法.
根据科罗赫马尔的“各民族导师论”,盖革承认犹太教“民族性”的重要历史

作用,但在现代社会,“民族性”仅仅成为充分表现先知们曾经赋予犹太教的普遍

性特征的一种障碍. 盖革又从历史进化论入手,认为犹太人已经不是一个完整

意义上的民族,而是一个宗教团体. 而犹太人的流散也是这一历史使命的基本

条件. 所以盖革反对传统民族主义的弥赛亚概念,主张去除关于重返巴勒斯坦

和建立犹太国的祈祷内容. 从某种意义上说盖革为改革派奠定了思想体系

基础.

３．改革派移师新大陆

犹太人从欧洲到美国的大规模移民是从１９世纪的中期开始的. １９世纪中

后期,美国的犹太教改革派呈现东西分野. 东部改革派的代表人物是费城的拉

比艾因霍恩,他在德国就是改革派的知名人士. 他主张保持改革派的德国特性,
推行激进的礼仪改革. 艾因霍恩主张去掉犹太民族所有的特点,最终实现同化.
彻底放弃犹太的传统和礼仪,放弃割礼,不再遵守安息日. 仅保留“犹太教”这个

名称,以实现完全融入美国社会. 艾因霍恩延续了德国改革派思想体系,建立起

了美国改革派的理论体系. 由于他坚持正统的德国改革派思想,在美国的公众

影响力有限,但是他建立了美国改革派的理论框架.
艾萨克􀅰迈耶尔􀅰怀斯(IsaacMayerWise,１８０６~１８６８)在美国中西部的改

革派之中具有绝对权威. 怀斯被称为美国犹太教改革派的奠基人. 他构建了美

国犹太教改革派的组织架构. 怀斯的毕生愿望就实现所有美国犹太人的联合.

①

②

③

黑格尔的“进化论”认为世界统一于绝对精神,而这种“绝对精神”由于受到一种要求自我实现的

内部力量的驱动而进入永恒变化的洪流,并不断展现自我. 人类的历史、宗教、法律和社会组织等等,也

从属于这一发展过程.
纳赫曼􀅰科罗赫马尔:犹太哲学家和历史学家,一位虔信犹太教的传统主义者. 其深具现代性

的历史哲学观被德国改革派采用. 著有«当代迷途指津»(GuideforthePerplexedoftheTime).
指“犹太民族的独特之处在于她是‘永恒的民族’,即不像其他民族那样经历一个兴衰就完成其

历史使命,而是可以凭借其无限再生的能力,从衰败中复兴,开始新的发展周期,这种能力源自对绝对精

神的深刻理解、反思与信仰. 犹太民族在这种生命意志的驱动下,不断引导人类走向绝对精神”(张倩红:
«困顿与再生:犹太文化的现代化»,江苏人民出版社２００３年版,第１３２页).
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１８７３年,在怀斯的推动下建立了美国希伯来公会联合会 (UnionofAmerican
HebrewCongregation)①. １８７５年８月,怀斯成立了美国第一所改革派拉比院

校———希伯来联合学院(HebrewUnionCollege). １８８９年,美国犹太教改革派

拉比们建立了一个全国性组织———美国拉比中央大会(CentralConferenceof
AmericanRibbis,简称“CCAR”).②

怀斯认为犹太教中包含了两类因素:一类是应该被永恒传承的“普遍的宗教

内核”,即犹太教中的具有广泛意义的伦理思想;另一类是应该随着时间、地点与

环境适时变化的,包括一些繁琐的陈旧的礼仪及习俗. 这样才能将犹太教发展

成为一种普世主义的宗教信仰.③ 可以看出怀斯在思想上继承了盖革、侯德海

姆等人的观点,认为犹太教是在不断变化发展的. “去民族性”的这一观点,在怀

斯那里表现为他所倡导的完全美国化. 怀斯强调犹太教的发展要适合美国精

神,通过与美国文明的融合而完成自身的重塑与构建. 怀斯号召犹太人首先要

做美国人,然后做犹太人. 怀斯将改革派的思想同美国的现状紧密结合在一起,
并且获得了广泛认同,因此被称为１９世纪美国最著名的宗教领袖之一.

总体而言,１９世纪美国改革派的内部差异小于共性. 艾因霍恩思想的继承

者科恩发起了１８８５年的匹兹堡会议. 会议制定了被广泛认可的第一部改革纲

领«匹兹堡纲领»,怀斯将其称作“改革派的独立宣言”. «匹兹堡纲领»中的声明

是德国改革派思想的延续和继承. 它将改革派主张去民族性、反传统的意识形

态推向了一个巅峰. 其标志着改革派与传统犹太教真正的决裂. 到１９世纪末,
犹太教改革派已经在人数上超过正统派,“成为美国犹太人最主要的宗教”④.

二、«哥伦布纲领»的承认民族性及其社会历史根源

(一)«哥伦布纲领»与民族性之承认

２０世纪二三十年代,改革派内部的温和势力逐渐上升,最终成为改革派内

①

②

③

④

该组织联合了美国南部和西部的３４座犹太公会成员,这一组织在制度上没有等级关系,是一种

合作制的办事机构,其中每个公会都保留了完全的自治权.
美国拉比中央大会目的是处理宗教事务. 拉比中央大会为改革派会众出版祈祷书、礼拜诗歌及

拉比手册. １８９４年,拉比中央大会又标准化了礼拜仪式. 这一切不仅提高了宗教的权威性,而且使犹太

教改革派的宗教方针与实践趋于标准化. 美国拉比中央大会在犹太教改革派的发展过程中一直具有举

足轻重的作用,正如本文中分析的纲领文件均出自这一组织.

MichaelA．Meyer, ResponsetoModernity:AHistoryoftheReform MovementinJudaism,

OxfordUniversityPress,１９８８,p．２４１．
SylvanD．Schwartzman,ReformJudaismThenandNow, NewYork: UnionofAmericanHeＧ

brewCongregations,１９７１,p．１６５．
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的主流力量,开始改变改革派意识形态的方向. 而标志美国犹太教改革派的基

本立场和指导思想发生重大转变的是１９３７年在俄亥俄州哥伦布市召开的改革

派拉比大会上发表的«哥伦布纲领». 纲领对犹太教进行了重新定义,并对犹太

教作为“伦理一神教”的伦理道德属性进行全面具体的阐述,强调宗教生活的重

要性,提倡加强宗教活动.
纲领界定犹太教为“犹太人民历史上的宗教经验”,这就将犹太人的“民族

性”概念注入改革派官方意识形态中. 但与此同时,它也认为“尽管犹太教源自

犹太人的生活,其内容却是全球性的,旨在于在上帝带领之下实现全人类的团结

和完善”. 因此,这一时期的改革派依然将犹太教的“普世性”当成犹太教发展的

重要使命,但对于犹太教的“民族性”定位不再持排斥的态度,而是承认有民族性

的因素存在.
由此可以看出,«哥伦布纲领»对«匹兹堡纲领»进行了大幅度的修正,但在某

些方面依然是一种延续. 作为一大转折,我们将重点放在两大纲领意识形态的

差异上. «哥伦布纲领»对 «匹兹堡纲领»大幅度的修正突出表现在以下几个

方面:
第一,重新提出“作为一个民族”的犹太人,即承认犹太教的民族性. «哥伦

布纲领»将犹太教界定为“犹太人民历史上的宗教经验”①,将这种概念注入改革

派官方意识形态中. 第五条原则重申了上述思想:“犹太教与以色列是精神与肉

体的关系. 散居于世界各地的犹太人,正是由共同的历史和宗教信仰传统(当然

这是最重要的)联系在一起.”②这种犹太民族性学说超越并抛弃了«匹兹堡纲

领»中有关犹太教理论,后者将犹太人仅仅看成“一个宗教社团”,前者则将不信

教的或现世主义的犹太人统一视为犹太大家庭中的成员.
第二,对于«圣经»与«塔木德»的态度. «匹兹堡纲领»认为只有体现«十诫»

基本道德原则的«摩西五经»具有永久性诫律的特征,而«托拉»的其余律法不具

永恒性质. «塔木德»中的律法以拉比们的解释为基础,因此则更少权威性,其约

束力更为有限,更具可变性;«哥伦布纲领»则坚持认为:“不论成文的还是口头的

«托拉»,都珍藏着犹太人曾不断丰富的对上帝和道德法的认识,它们保留了历史

先例、法规和生活准则.”③«匹兹堡纲领»只认为«十诫»具有道德约束性,其他律

①

②

③

MichaelA．Meyer,ResponsetoModernity: AHistoryoftheReform MovementinJudaism,

OxfordUniversityPress,１９８８,pp．３８８Ｇ３９１．
MichaelA．Meyer,ResponsetoModernity: AHistoryoftheReform MovementinJudaism,

pp．３８８Ｇ３９１．
MichaelA．Meyer,ResponsetoModernity: AHistoryoftheReform MovementinJudaism,

pp．３８８Ｇ３９１．
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法是从某种程度上破坏了犹太教发展步伐的. «哥伦布纲领»则认为包括«塔木

德»在内的所有犹太律法都是保证犹太人能遵照上帝旨意生活的道德准则.
第三,关于在巴勒斯坦建立犹太国的决议,是«哥伦布纲领»中最重大的一个

变更. 前文所述,«匹兹堡纲领»明确表明了犹太教改革派对犹太复国主义持坚

决反对的态度. 为回应１８９７年第一届犹太复国主义世界大会(WorldZionist
Congress)在瑞士的巴塞尔召开,同年召开的美国拉比中央大会上,怀斯领导的

反民族主义阵营采取了一项捍卫«匹兹堡纲领»的决议,“􀆺􀆺兹决定:我们决不

赞同任何旨在建立犹太国家的企图. 这些企图暴露出对以色列人使命的误解;
以色列人使命已从一个狭小的政治和国家领域延展到整个人类,进而促进了犹

太先知首先宣扬的博大精深的普世宗教思想的发展􀆺􀆺”①这条决议在随后的

四十年中一直是改革派对复国主义所持的官方立场. 而«哥伦布纲领»则改变了

之前反对重返巴勒斯坦的态度,开始号召人们帮助修建一个犹太人的家园———
巴勒斯坦,“我们认为所有犹太人都有职责建立一个犹太家园,使之成为受迫害

者提供的避难港和犹太文化、精神生活中心”②. 这种面目全新的观点既反映出

改革派基本原则的变迁,也折射出它所存在的社会环境已今非昔比.
第四,对待传统宗教仪式的态度方面. 与«匹兹堡纲领»中对传统犹太仪式

的批评和废弃相比,«哥伦布纲领»更多肯定了一些传统仪式在维护犹太民族性

中所起的积极作用. “要求人们遵守安息日、各种节日和宗教节日,保持和发展

这些传统、象征和仪式具有启发价值,在礼拜和引导中发掘独特的宗教艺术和音

乐形式、使用希伯来语以及地方方言.”③并且«哥伦布纲领»着重强调家庭对犹

太教发展的重要性,“在家庭和犹太教会堂祈祷,发掘社区传统习惯,可以帮我们

深化精神生活”④.
«哥伦布纲领»的颁布标志着犹太教改革派步入了一个新的发展阶段,它结

束了改革派中激进分子一统天下的局面,体现了犹太教改革派显然开始重新考

虑自身的发展方向. 该纲领中提出了犹太教是“犹太人民历史上的宗教经验”,
虽然没有明确表态犹太教是一个民族宗教,但已经承认了犹太教中的民族性.
如果说«匹兹堡纲领»是犹太教改革派“去民族性”的巅峰之作,那么相隔半个世

①

②

③

④

[美]大卫􀅰鲁达夫斯基:«近现代犹太宗教运动———解放与调整的历史»,傅有德、李伟、刘平译,
第３３８页.

MichaelA．Meyer,ResponsetoModernity: AHistoryoftheReform MovementinJudaism,

pp．３８８Ｇ３９１．
MichaelA．Meyer,ResponsetoModernity: AHistoryoftheReform MovementinJudaism,

pp．３８８Ｇ３９１．
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纪的«哥伦布纲领»则是“承认民族性”的一个里程碑.
(二)«哥伦布纲领»之承认民族性的社会历史根源

改革派对“民族性”的态度之所以会发生逆转,可以归因于诸多历史和社会

的因素,主要是反犹主义的兴起、犹太复国主义的成长以及美国改革派社会成分

的改变.

１．新反犹主义的产生

１９世纪末,大规模公开仇视犹太人的现象开始死灰复燃,并相应出现了“反

犹主义”(antiＧsemitism)这个新名词. 其含义已经超出了宗教信仰范畴,囊括了

犹太文化的各个方面. 极端反犹主义的最主要特征是种族主义. 在过去为了躲

避宗教迫害,犹太人可以采用改宗的方式. 而新反犹主义语境下,“血统”是无法

被更改的.
从１９世纪末开始,欧洲人开始大举移居美国,包括反犹主义者. 美国在２０

世纪２０年代初掀起了第一次反犹浪潮. 在１９２１年和１９２４年,美国国会通过了

一些限制性移民法令,大大减少了犹太移民的人数.① 犹太人在美国被蔑称为

“犹太佬”(kikes),参、众两院的议员、保守派人士、宗教顽固派、反黑人者和民众

鼓动家都提高嗓门攻击犹太人.② 虽然美国的反犹主义最终没有形成大气候,
更没有出现类似欧洲的屠杀事件,但是对美国犹太人尤其是一直努力融入美国

社会的改革派产生了巨大冲击,迫使那些极力推进“去民族性”改革的激进改革

者们进行个人身份的反思,最终那些“曾经坚持犹太人为单纯宗教组织的大多数

改革派分子现在改旗易帜,开始把他们自己看作是民族整体的一部分”③.

２．犹太复国主义的发展

１９世纪７０年代出现在欧洲各国的新一轮反犹思潮,让犹太人意识到宗教

教义和习俗的现代化并不能为他们赢得政治上的平等权利. １８９６年,维也纳记

者西奥多􀅰赫茨尔发表了一本小册子«犹太国». 书中号召世界犹太人建立一个

新的家园. 赫茨尔认为西方世界不会接纳犹太人为平等公民. 从此,政治犹太

复国主义思潮开始影响犹太人的生活.
作为犹太复国主义的领导人,赫茨尔认为犹太人问题已经不再是宗教、社会

问题,而是民族问题. 在犹太复国主义者看来,改革与同化是懦弱的表现. 所以

犹太复国主义的主要目的不是要剔除民族性,而是将他们从对改革的失望中拯

救出来,建立一个真正属于犹太人的避难之地,恢复其民族性. “解放产生了一

①

②

③

参见[英]罗伯特􀅰M􀅰塞尔:«犹太的思想»,赵立行等译,上海三联书店１９９４年版,第６３８页.
参见[美]雅各瑞德􀅰马库斯:«美国犹太人(１５８５~１９９０):一部历史»,杨波等译,第２９６页.
[美]雅各瑞德􀅰马库斯:«美国犹太人(１５８５~１９９０):一部历史»,杨波等译,第３４８页.
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种可称为‘外在自由、内在奴役’的处境;犹太复国主义是要重建内在的自由,重

塑犹太人朴素的尊严.”①

１８９７年,赫茨尔在瑞士巴塞尔召集了第一届犹太复国主义世界大会,并通

过了犹太复国主义政治纲领. 犹太复国主义旨在“在巴勒斯坦为犹太人民建设

一个为世人认可且在法律上有保障的家园.”②随后犹太复国主义思想随着移民

传入美国,有犹太社团存在的地区都成立了有关协会,美国逐渐成为犹太复国主

义的大本营.

３．改革派内部成员的变化

１８８１~１９１４年,美国接收了近２００万来自东欧国家的犹太移民.③ 这些来

自俄国和东欧国家的改革派新成员带来了他们的传统:正统的思想、对上帝的信

仰、弥赛亚、十诫、一整套传统的习俗和仪式. 在他们看来,缺乏礼仪的宗教等于

失去了宗教的实质,也就失去了它的吸引力和存在的价值. 随着东欧犹太成员

的增加和影响的扩大,改革派的民族性倾向也越来越明显. 更为重要的是,许多

改革派拉比也开始关注并倡导犹太复国主义,例如著名的年轻一代改革派拉比

斯蒂芬􀅰怀斯. 到２０世纪２０年代后期,关于重建巴勒斯坦犹太国的思想渐渐

在改革派内部传播. １９３５年的美国拉比中央大会在预谋中由犹太复国主义者

接管,这是建立新改革派的最初步伐之一. １９３７年,改革派拉比对纳粹活动作

出回应,采纳了一个犹太复国主义的宗教计划,这表明,犹太民族主义终于在改

革派中站稳脚跟.
基于上述诸多因素的影响,改革派运动的领袖们决定从根本上对本派的基

本立场与意识形态进行一次变革,以重新焕发活力. 变革的中心目标就是较具

争议的«匹兹堡纲领». １９３７年,改革派拉比大会正式抛弃了«匹兹堡纲领»,并

以新的«哥伦布纲领»取而代之.
«哥伦布纲领»的发布标志着犹太教改革派进入一个全新的发展阶段. 而正

如一些学者指出的,是２０世纪的反犹主义和大屠杀将美国犹太教改革派带进了

犹太复国主义的阵营. 虽然改革派依然强调犹太教中的普世性因素,但纲领中

对犹太民族性的承认,将改革派的风向标从激进转为了保守. 在宗教礼仪上,没
有完全恢复犹太教传统的宗教仪式,但也部分保留了改革初期对宗教仪式的变

革. 总体来说是开始向“民族性”的回归.

①

②

③

MichaelA．Meyer,ResponsetoModernity:AHistoryoftheReformMovementinJudaism,p．３３７．
[美]大卫􀅰鲁达夫斯基:«近现代犹太宗教运动———解放与调整的历史»,傅有德、李伟、刘平译,

第３４２页.
参见[英]罗伯特􀅰M􀅰塞尔:«犹太的思想»,赵立行等译,第６３１页.
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三、«旧金山纲领»的强调民族性及其社会历史根源

«哥伦布纲领»的出台是犹太教改革派在意识形态上的一个转折点,它催生

了名词“新改革派”,当然这是为区别起源于欧洲、理性主义至上的“古典改革

派”. 通过对两份纲领文件的对比,我们可以看出两个时代的改革派成员意识形

态上近乎１８０度的大转弯. 对犹太人民族性的认可以及对犹太复国主义的支

持,使新改革派在对某些问题的态度上更接近美国的保守派. 然而«哥伦布纲

领»在美国的发布,并没有解决欧洲犹太人面对的问题———被驱逐,被屠杀. 美

国对于移民配额制度的出台以及作为巴勒斯坦托管者英国对犹太移民的控制,
使犹太人在遭受迫害的情况下无处可逃. 第二次世界大战的爆发以及以色列国

家的建立,进一步推动新改革派向更保守的方向发展.
(一)«旧金山纲领»与民族性之强调

在１９７６年的美国希伯来联合会与希伯来联合大学的百年会议上,改革派站

在回顾历史、展望未来的当下,推出了一份新时代的改革纲领———«旧金山纲

领». «旧金山纲领»总结了犹太教改革派百年来所取得的成绩以及学习到的经

验教训,重新为犹太教改革派在未来的生活中提供了一份具有指导性意义的

文件.
与«哥伦布纲领»相对比,«旧金山纲领»是一种意识形态上的延续,它继承了

«哥伦布纲领»中对律法、文献及宗教礼仪上改革的方向,甚至在某些方面有所加

强,特别是在对“民族性”的认同感方面. 具体来看:
第一,更强调犹太教的民族性. “大屠杀”所带来的冲击让改革派开始反思,

他们意识到自身的过于乐观,世界并不是他们所设想的人性本善. 盲目地追求

融入主流社会的做法,并不能解决犹太人自身的问题. 认识到犹太教在融入现

代化多元文化的同时,要考虑到犹太民族的独立性,保持“共存”才是正确的改革

方向. 以色列国家的建立让他们摆脱了不自信,并“将犹太人的民族精神提升到

热情贡献的新高度”①,再次让犹太教回归成一种语言、民族、文化与宗教相互交

叉组合的特点,重申了“我们的宗教和民族是不可分的”. 对于犹太民族来说,现
代化社会中的一些价值观是不适用于犹太人的,“我们不要过于依赖于社会价值

① MichaelA．Meyer,ResponsetoModernity: AHistoryoftheReform MovementinJudaism,

pp．３９１Ｇ３９４．
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观,而是鞭策我们不断寻找犹太教义中的永恒正义”①.
第二,强调宗教仪式与会堂的重要性. 为促进犹太民族存续、增强犹太民族

生存能力,就应该“多参加犹太会堂和社区所组织的各项活动”②. 而“在犹太教

仪式中,无论认知如何相异,改革派都要遵循犹太教传统的要求,践行个人自治,
以承诺和知识为基础进行选择和创造”.

第三,强调以色列国家的重要性. 以色列国家的建立,虽然没有结束犹太人

散居于世界各地的基本格局,但一个完全彰显犹太民族性的国家的成立,让犹太

人拥有了真实的“精神家园”,只有以色列会敞开怀抱接纳所有的犹太人. 而“以

色列国家和犹太人离散的良性互动向世人证明,一个民族可以超越其所认同的

国家主义,为过分关注教区目标的人们树立了一个榜样”③. 同样,作为一个犹

太人,自身的职责就是“维护国家安全,保证国家的犹太性”.
特别值得一提的是,纲领第一次规定了改革派今后的改革标准:“如何融洽

又不失积极地与多样性共存成为检验我们特性和原则的标准.”“与多样性共存”
表明美国改革派开始将犹太人的生存问题视为一个民族的生存问题,犹太人作

为一个民族重新被写入纲领,并强调犹太教与犹太民族的不可分离,“在我们漫

长的历史中,我们的民族怀着救世主般的希望期待人类赎罪,我们的民族和宗教

从来都是不可分离的”④. 在对待以色列国家的问题上,改革派以“维护国家安

全,保证国家的犹太性质”为己任. 虽然纲领依然将“普适性”作为犹太教未来的

发展方向,却也在第六点明确了自身的职责———“保证续存”,并重申犹太教具有

民族性与之发展为普适性的宗教并不矛盾,“犹太教价值通过犹太人为世人服务

而实现的观点为社会普遍接受,这恰恰证明了普救说的发展”. “对人类的普世

关怀与我们对自己民族的忠诚并行不悖􀆺􀆺犹太教要求我们对全人类和自己的

民族同时承担起责任.”⑤

可以看出,«旧金山纲领»标志着改革派对犹太教传统的进一步回归. “自主

独立”是这次会议所追求的基调. 纲领在集中反映了当时犹太人所面临的各种

①

②

③

④

⑤

MichaelA．Meyer,ResponsetoModernity: AHistoryoftheReform MovementinJudaism,

pp．３９１Ｇ３９４．
MichaelA．Meyer,ResponsetoModernity: AHistoryoftheReform MovementinJudaism,

pp．３９１Ｇ３９４．
MichaelA．Meyer,ResponsetoModernity: AHistoryoftheReform MovementinJudaism,

pp．３９１Ｇ３９４．
MichaelA．Meyer,ResponsetoModernity: AHistoryoftheReform MovementinJudaism,

pp．３９１Ｇ３９４．
MichaelA．Meyer,ResponsetoModernity: AHistoryoftheReform MovementinJudaism,

pp．３９１Ｇ３９４．
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状况,作为一份“百年展望”的纲领文献,具体谈到了要确保犹太人生存的需要.
«旧金山纲领»明显表现出了改革派以犹太民族为荣的自豪感,犹太国家的建立

将犹太人的民族认同感提升到一个史无前例的高度. 在这种情况下,“强调民族

性”自然必定成为改革派前进的方向.
(二)«旧金山纲领»强调民族性的社会历史根源

作为犹太教改革派在美国发展的第三个具有里程碑意义的纲领文献,«旧金

山纲领»的特点是对民族性的强调和对传统回归的重视. 虽然１９３７年的«哥伦

布纲领»已经标志着改革派由激进转为保守,但是第二次世界大战对犹太人的屠

害,以及随后建立的以色列国家都在一定程度上改变了改革派之前对民族性暧

昧不明的态度,导致改革派需要制订出«旧金山纲领»以表明其对犹太民族性态

度的回归.

１．第二次世界大战时期对犹太人的大屠杀

１９３３年,阿道夫􀅰希特勒上台,把犹太人推向了黑暗的深渊. 希特勒上台

后,迫害针对的不只是信仰犹太宗教的人,而是扩大到所有与犹太相关的人. 血

缘六代之内的有犹太血统的任何人都不能幸免. １９３５年的纽伦堡纳粹党集会

上,公布了一项永久性剥夺犹太人的德国公民身份的法律.

１９３３年后德国出现了“死亡集中营”,１９３８年１０月,德国政府突然将大约

１２０００名波兰犹太人驱逐出东部的边境,有近５０００人在渺无人烟的荒野中陷入

了绝境. 波兰原有的６００处犹太会堂全部被摧毁;成千上万的犹太家庭受到袭

击和搜查,并且有大约３万人被投入了集中营,在那里他们受到了难以想象的野

蛮虐待,直接导致了数千人的死亡.①

１９３９年９月１日,德军发动闪电战入侵波兰,迅速占领了波兰全境. 蓄谋

已久的第二次世界大战终于爆发了. 波兰犹太人开始佩戴“耻辱牌”,强制迁入

“隔都”生活. 最大的“隔都”设在华沙,于１９４０年建成并启用,大概容纳３５万犹

太人. 德军先后在多个国家建立犹太人集中营②,从１９４２年开始,关于死亡集

中营的报道开始散播到外界. 到１９４５年第二次世界大战结束,生活在欧洲的

９００万犹太人中,有６００多万人惨遭杀害. 这个数字代表了世界总体犹太人口

的１/３.③

惨绝人寰的大屠杀加重了犹太人的不安全感,犹太人开始比以往更团结,民
族认同感也开始史无前例地增强. 当我们回顾犹太人的历史,他们在１０００多年

①

②

③

参见潘光、陈超南、余建华:«犹太文明»,中国社会科学出版社１９９９年版,第２８１页.
如马一达内克、比尔采克、特雷伯林卡以及最著名的奥斯维辛集中营.
参见潘光、陈超南、余建华:«犹太文明»,第２８３页.
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的流散生活中保持了独特民族性,是跟犹太人一直遭遇的歧视与迫害有关的.
每一次迫害犹太人的事件发生,都在一定程度上加强了犹太人的自我认同感.
因此,大屠杀不但没有消灭犹太人的民族性,反而引发了民族认同的小高潮.

远在“自由之邦”美国的犹太人同样震惊于大屠杀的残酷,“生存危机”让美

国犹太教改革派从追求世界和平与公正的理想中突然醒来. 他们意识到,犹太

人的生存才是首要问题. 寻找一个避难所重新建立犹太人的生活,这种需要使

得创建一个犹太国家的任务变得更加迫切. 对犹太复国主义态度已经转变的新

兴改革派,也同样感受到了紧迫性,由此开始支持在巴勒斯坦建立犹太国.

２．以色列国家的建立

第二次世界大战结束后,随着德国的投降,英国的工党政府在第一时间表达

了对建立犹太国政策的同情,因而将世界各地的犹太复国主义希望激发到了一

个异常的高度. 但是具体实施起来困难重重,因为巴勒斯坦已经成为其他民族

生活的土地. 经过几个世纪的发展,已经是当地阿拉伯人生存的家园. 作为巴

勒斯坦的“托管”者,英国在权衡了各方的利益之后提出了一项方案,以期解决巴

勒斯坦问题. 这项方案是,在巴勒斯坦地区再建立一个犹太人国家. 即把巴勒

斯坦划分为两个自治区域,一个属于犹太人,而另一个属于阿拉伯人,并且有两

年的过渡时期. 在此时期,巴勒斯坦政府保持其控制权并在这个过程中接纳１５
万名犹太人. １９４７年１１月２９日,在联合国以超过２/３多数赞成的情况下批准

了这一分治方案. １９４８年５月１４日,英国按照原有计划撤出“托管”地. 一个

自治的犹太国家———以色列诞生了.①

犹太国家的建立从一定程度上缓和了犹太人生存的危机感. 因为“大屠

杀”,几乎所有的美国犹太人都成为犹太复国主义者,他们将自己的命运跟以色

列紧紧联系在一起. １９６７年的“六五”战争中以色列的胜利,又使他们狂喜,使

他们为以色列、为自己是犹太人而自豪. 以色列成了全球犹太人共同的纽带,是
他们的信仰、团结与忠诚新源泉.

社会现实性促使美国犹太教改革派开始将目光的重点投向“关注犹太人生

存”这一问题上. «旧金山纲领»正是改革派关注点转型的产物. «旧金山纲领»
是改革派普世主义理想与犹太民族特性的结合. 对于已经成立的以色列国,改

革派在行动上作出了极大的支持. 大屠杀让改革派将眼光从遥远的普世目标上

收回,着眼于犹太民族的生存与发展.

① 参见[英]塞西尔􀅰罗斯:«简明犹太民族史»,黄福武等译,山东大学出版社１９９７年版,第５５９页.
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四、新«匹兹堡纲领»的复兴民族性及其社会历史根源

(一)新«匹兹堡纲领»与民族性复兴

这是美国拉比中央大会于１９９９年５月在匹兹堡大会上推出的一份新纲领,
旨在帮助犹太教改革派制定一份面向２１世纪的行动指导性文件.

新«匹兹堡纲领»意在“复兴犹太人的民族性”,其表现在:
第一,纲领开篇便点明主题———“此原则综述坚持犹太教的中心原则是: 上

帝、 托拉、以色列人”,“我们坚信上帝的真实性和唯一性,尽管我们可能对上帝

的存在有不同的理解. 我们坚信犹太人通过永恒的契约与上帝紧密联系在一

起,尽管我们对于创造、启示、救赎有不同的理解”. “我们坚信托拉是犹太人生

活的基础.”①我们知道自上帝与犹太人立约选择犹太人为他的特选子民开始,
上帝、托拉、犹太人便构成了传统犹太教的最核心内容. 上帝赐予犹太人的以

“托拉”为一切行事的准则,托拉是联系上帝与犹太人的最重要中介.
新«匹兹堡纲领»重新将犹太教的核心定位在上帝、托拉和以色列人三要素

上面,可以看出犹太教改革派回归传统的决心与魄力. 当然改革派并不是照搬

硬套,而是在这一原则确定的同时,也认可了改革派在习俗上的多样性,这样才

能适应时代发展的要求.
第二,强调学习希伯来语、遵守安息日以及恢复犹太纪念性节日的重要性,

“它是托拉和犹太礼拜仪式的语言,学习它我们才能更接近神圣的文本,”因此主

张“以色列之外的犹太人学习希伯来语,作为他们的生活语言”.② 在很多将英

语及本国语言作为犹太教祈祷和日常用语的今天,改革派重新提倡学习希伯来

语,是因为希伯来语具有宗教的属性. 语言作为犹太教文化的因素之一,也是具

有宗教的神圣性的,恢复语言的使用其意义在于增强犹太民族的认同感. 除此

之外,对安息日戒律的严格遵守,以及犹太纪念性节日的恢复,也同样在一定意

义上增强了犹太人的民族认同感.
第三,遵守律法的重要性. 作为一个神圣的民族,应当终生都致力于学习,

而“通过学习托拉,我们被叫作律法主义者,使得我们的生活神圣化”③. 托拉作

为上帝赐予犹太人予以遵守的神圣法典,改革派强调犹太民族应该致力于不断地

学习和实践整部律法. “一些神圣的律法一直被犹太教改革派所遵守着,其他的一

①

②

③

译自http: //ccarnet．org/documentsandpositions/platforms/．
译自http: //ccarnet．org/documentsandpositions/platforms/．
译自http: //ccarnet．org/documentsandpositions/platforms/．
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些律法包括古代和现代的,因为我们这个独特时代缘故,需要重新得到关注.”①

第四,重申了犹太会堂在维护民族性上的重要作用. 提倡人们经常参加由

犹太会堂及其他社区组织的学习活动,甚至在家里,也应该坚持学习,并且犹太

会堂内举行的宗教仪式,都能促进犹太人自我认同感的提升. “我们通过把犹太

会堂作为社区生活的中心,提升我们生活的精神、智力和文化质量来提高以色列

民族(整体素质).”②

第五,鼓励流散世界的犹太人移民以色列国家或者增加相互间的交流. 以

色列国家的建立给犹太人提供了一个实体的“精神家园”,然而现代社会多元化,
以及对世俗物质生活的过多追求,让很多犹太人放弃移居以色列,而是选择在工

业更发达的美国定居. 在这种情况下,世俗犹太人会越走越远,完全遗忘了自己

的民族与宗教. 因此鼓励犹太人重新移民以色列或者多到以色列走动,在这块

“上帝应许之地”上得到犹太民族宗教与文化的洗礼,可以提升犹太人的民族认

同感,以保持犹太教的生存与发展.
第六,也是与前面所有改革派纲领差异最大的一点———放弃犹太教的普世

性. 自改革派产生以来,对犹太教普世性的肯定就一直没有被放弃过,他们始终

将犹太教看作一个伦理道德至上的宗教,是优于其他任何宗教的. 甚至一度为

了犹太教的普世性而放弃犹太民族性. 但随着“大屠杀”发生和以色列国家的建

立,世俗犹太人数量的增加,改革派开始将目光从拯救全世界的人类,转移到了

犹太人自己民族本身. “犹太人生存问题”“犹太文化延续的问题”以及“犹太民

族性问题”都已经超越了改革派对“犹太教普世性问题”的关注. 所以,“我们致

力于推动犹太教在全世界的进步,使得它成为犹太人一种有意义的宗教生活方

式”③,而不是“全人类”的一种有意义的宗教生活方式. 正如拉比雅各􀅰瑞德􀅰
马库斯指出的:传统改革派在今天难以为继,它曾经想拥抱全世界,到头来却发

现只拥抱了它自己,它曾经想拯救世界,而新改革派如今却只想拯救犹太人.④

除此以外,纲领再次重申了犹太教中只有灵魂不朽,而不承认肉体复活的观

念,并且“保证实现犹太教改革派的历史许诺,即实现犹太生活中完全的男女平

等”. 对于异族通婚及同性恋者,改革派也给予了认同.
(二)新«匹兹堡纲领»之复兴民族性的社会历史根源

二次大战前后纳粹对犹太人的“大屠杀”震惊了美国人,战后美国社会对犹

①

②

③

④

译自http: //ccarnet．org/documentsandpositions/platforms/．
译自http: //ccarnet．org/documentsandpositions/platforms/．
译自http: //ccarnet．org/documentsandpositions/platforms/．
参见[美]雅各瑞德􀅰马库斯:«美国犹太人(１５８５~１９９０):一部历史»,杨波等译,第２８０页.
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太人采取了宽容的态度. 这种宽容的气氛,使犹太人因“大屠杀”而紧张不安的

情绪松弛下来,反而使一度增强的民族凝聚力减弱. 以色列在中东的生存成为

既成事实,也使美国犹太人打消了对自身未来命运的担忧. 在二战后中东四次

大规模冲突中,以色列不但生存下来,而且冲出国界向外扩张,占领了整个巴勒

斯坦及大片阿拉伯国家领土. 特别是１９７９年埃以签订和约后,打破了以色列与

阿拉伯国家间长期全面的军事对抗,阿以关系逐渐走向缓和.① 当以色列的生

存问题已失去在美国犹太人心目中的头等重要地位时,犹太复国主义对美国犹

太人的号召力也失去了效力. 在这种情况下,美国犹太人便失去团结的动力,而
日益把注意力转移到日常生活上来.

战后成长起来的年轻一代美国犹太人对犹太复国主义及“犹太性”态度较为

冷漠也是美国犹太人民族意识淡薄的一大原因. 到２０世纪６０年代后期,战后

出生的一代美国犹太人成长起来,他们没有经历过纳粹“大屠杀”的年代,没有涉

足过其祖先颠沛流离、备受歧视的环境,所以他们无法想象父辈们所经历的那个

世界. 这样一代在宽松的环境中成长、在富裕的家庭中生活、受美国个人主义文

化熏陶、拥有较高文化水平的年轻人,从未把自己视为流散在世界各地的难民,
也不会把自己视为受美国“保护”的少数民族. 他们关注自身的物质享受,希望

加入到美国主体社会并与之融合,而对父母终日灌输的犹太人的苦难历史、犹太

人是上帝的“特选子民”的说教不以为然.
犹太人与异族通婚比例的增加在很大程度上也淡化了犹太人的族群意识.

有数字表明,２０世纪初期,美国犹太人中９８％是在教内通婚,但是到了２０世纪

中期,犹太人与非犹太人通婚的比例达到了２０％. 这样,犹太人与异族的通婚

很大程度上解构了传统的犹太社会,加快了犹太教世俗化的进程.②

７０年代以来,美国犹太人对犹太教的感情越来越淡漠,宗教认同感下降.

１９７３年进行的“全国犹太人口研究”发现,全美犹太家庭中,５３．１％的家长没有

参加犹太教组织;６０．２％的人虽然参加宗教活动,但并不积极;只有１４．３％的人

参加宗教活动“积极”或“很积极”.③ 进入９０年代,宗教影响力下降更为明显.

１９９１年,约有１１０万美国犹太人不信仰犹太教,这在犹太人的历史上是前所未

有的. 而即使在认同犹太教的人中,只有３０％的人自称是犹太教徒. 宗教认同

感的下降,使美国犹太人统一的道德规范松弛,严重削弱了犹太民族的凝聚力.

①

②

③

JonathanD．Sarna,AmericanJudaism:AHistory, YaleUniversityPress,２００４,p．２７８．
参见唐立新:«多元文化背景下的美国犹太民族的生存发展之道»,«深圳大学学报»２００８年第

４期.
参见李晓岗:«战后美国犹太人民族凝聚力的盛衰»,«历史研究»１９９７年第２期.
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面对犹太人对信仰淡漠的状况,美国拉比中央大会于１９９９年５月在匹兹堡

召开大会并制订出一份面向２１世纪的行动纲领———新«匹兹堡纲领».
新«匹兹堡纲领»是对传统犹太教的更深层次的回归,纲领强调了犹太教在

维护犹太民族存续并支撑其不断发展过程中的重要性,不论是生活在以色列国

内还是散居在世界其他国家,都应严格按照犹太教律法的规定进行生活. 纲领

中对犹太教古老传统的一再强调,目的是希望在现代多元文化高速发展的今天,
犹太人不应过多地被世俗生活所诱惑而放弃自己的民族信仰,犹太人应当以犹

太教中的伦理道德来规范自己的生活,并且在对犹太教的反复学习中增强民族

自我认同感,以保证犹太教的可持续发展.
如今,改革派重新拾起了犹太饮食法,严守安息日,甚至有些人重新采纳了

传统礼俗,如经匣(tefillin),就是在平日早上祈祷的时候戴上经匣;还有tashＧ
likh,即在光明节,仪式性地“将我们的一切罪投入深海”(«弥迦书»７:１９). 观察

者注意到,“先前被改革派犹太人所抛弃的礼仪现在被重新接受,而他们也渴望

积极参与到公会祈祷和家庭仪式中来”①. 同时,顺应时代发展的要求,应对新

问题也有了相应的改革方针:美国希伯来公会联合会开始接纳男女同性恋公会;
安息日仪式通常移至星期五晚上举行. 此外,关于犹太人身份的认定也发生了

变化:１９８４年,美国拉比中央大会通过一项决议规定:父亲是犹太人而母亲是非

犹太人的人,只要表现出犹太忠诚就被当作完全合法的犹太人.②

结　语

在困顿交加的犹太民族流散历史中,犹太人不仅面临着生存困境,更经受着

强大的精神压力. 在那些黑暗的岁月中,在与外界隔绝的“隔都”中,宗教是凝聚

犹太人的黏合剂,更是犹太人在困境中仅有的精神寄托. 一代代的犹太拉比与

贤哲用毕生的努力设藩篱以护托拉,维护着犹太教的生存与发展. 无论此时彼

时,犹太人的生活与自身的宗教息息相关.
从１８世纪末开始的犹太教改革运动在２００多年生存与发展历程中,经历了

犹太教改革派从反传统到回归传统的四个阶段. 假使以纲领文件作为四个阶段

的标志,那么«匹兹堡纲领»为“去民族性”的第一阶段,«哥伦布纲领»为“承认民

族性”的第二个阶段,«旧金山纲领»为“强调民族性”的第三阶段,新«匹兹堡纲

领»则为“复兴民族性”的第四个阶段. 每一纲领都是为了犹太教在当下的历史

①

②

JonathanD．Sarna,AmericanJudaism:AHistory, YaleUniversityPress,２００４,p．３０２．
参见[美]雅各瑞德􀅰马库斯:«美国犹太人(１５８５~１９９０):一部历史»,杨波等译,第２７９页.
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社会背景下得到更好的生存与发展,改革派对犹太教进行了不同程度的改革.
目前为止,美国犹太教改革派共制定了四个纲领. 这四部纲领分别指导了

不同时期内,改革派所应遵循的行为规范和做事准则. 回顾犹太教改革派发展

的历史,时间跨度一个半世纪,地点从匹兹堡到哥伦布、旧金山,又回到匹兹堡,
其意识形态却分别走向了两个完全不同的方向. 一场复兴犹太教,捍卫犹太民

族性的战争将会在２１世纪的美国上演.


