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边界和秩序:«以西结书»２８:１１—１９中关于推罗王的神谕

孙玥∗

【摘要】本文通过对«以西结书»第２８章第１１—１９节关于推罗王神

谕中“基路伯”和“宇宙山”两个形象的分析,得出代表推罗的基路伯作

为王权和伊甸园的守卫者,其职责与土地的丰产、人类的生命、上帝的

祝福、世界的秩序和安全息息相关.如果推罗王———基路伯———不能

明确地知道人和神的界限,僭越上帝权力,那么不但自身会受到惩罚,
世界秩序也会遭到破坏.宇宙山是世界的中心,上帝的统治权便是维

系宇宙秩序的唯一有效因素.和谐的宇宙秩序不但为世界带来丰产的

景象,而且还带来了公平正义的审判.
【关键词】:«以西结书»;推罗王;基路伯;宇宙山

一、导言

«以西结书»第２８章是雅威针对推罗王的神谕,可分为两个部分:第一部分

是第２８章第１—１０节,第二部分是第２８章第１１—１９节. 第一部分清晰地描述

了推罗王“居心自比神”的高傲和自大,虽然他比但以理更有智慧,但是其狂傲也

终使其落得个被外邦人击杀、下坑的结果. 而第二部分之所以比第一部分得到

历代读者更多关注,主要是因为推罗王身份和文本的复杂性.
德尔图良(１６０—２２５)是第一位将推罗王看作撒旦的教父,他认为,上帝让后

来成为撒旦的天使按照他的善行做好事,但天使的自由选择却使他堕落,成为上

帝的对立面.① 奥利金(１８５—２５１)将推罗王和«以赛亚书»第１４章第１２—１５节

中的明亮之星都指称为堕落天使撒旦,他认为这两段经文(«以西结书»２８:１１—
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１９和«以赛亚书»１４:１２—１５)都传递了同一个主题,即魔鬼从高处坠入低处.①

教父神学对推罗王身份的判定主要依据的是基督教神学中罪的概念,而推罗王

的高傲自大正是其被上帝惩罚的罪源.
推罗王还常常被认为是«创世记»第２—３章中的亚当. 首先是因为«以西结

书»第２８章第１４节经文文本的争议性,马索拉抄本中推罗王是“扩展(翅膀)遮

掩的基路伯”( ),文中用第二人称单数阴性代词“ ”来指代推罗

王,而非第二人称单数阳性代词“ ”. 加之,七十士译本将 翻译作介词“和”,
并取消了基路伯在马索拉抄本中的属性“展翅遮掩”,基路伯便成了伴随推罗王

在圣山上的神物(“我将你安置在基路伯旁上帝的圣山上”),而非推罗王本身.②

回顾«创世记»第３章第２３—２４节,亚当、夏娃因食生命树之果,被上帝逐出伊甸

园,基路伯就在伊甸园处守卫着生命树的道路.③ 所以不少学者认为推罗王映

射的形象就是当初被上帝驱逐出伊甸园的第一人亚当.④ 其次,从历史背景看,
推罗王的亚当身份似乎进一步加深了对流放时期圣殿、圣城和以色列民陷落的

反思以及重建第二圣殿的愿景. 根据祭典,“人是上帝的形象”(«创世记»１:２６—

２８),人替上帝管理地上的一切. 人类自身不仅成为与神圣相连的形式,上帝的

神圣王权也能在地上得到实现. 因此,作为上帝的形象,人类潜在地具有使自己

变成偶像、僭越上帝权力的可能. 这和雅威对推罗王的批判不谋而合. 另外,除
了出现在神谕中的伊甸园神话外,«以西结书»中记载了大量同«创世记»相关的

主题,如第３６章第２６—２７节和第３７章第１—１４节的“造人”过程,以及第３６章

中反复出现的“生养众多”“变化”“耕种”“伊甸园”等创世词语. 无非是说,一方

面,人类的历史充满悖逆和反叛,就连神物基路伯都无法独善其身,这种反叛是

源自世界之初的,因此上帝必须为人类明确职权、树立界限;另一方面,人类世界
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此外,«马索拉抄本»的«以西结书»第２８章第１６节说“我玷污你(推罗王),赶你离开上帝的山.

(展翅)遮掩的基路伯啊,我已将你除灭,从发光如火的宝石中”,而«七十士子译本»再次将基路伯和推罗

王分别对待,删减了基路伯的“展翅遮掩”属性,写道:“你(推罗王)在上帝的山上受了伤,基路伯将你从发

光如火的宝石中送出.”
巴尔(JamesBarr)认为被逐出伊甸园的不只是亚当,还有基路伯. «创世记»中守卫伊甸园的基

路伯是复数( ),而«以西结书»中代指推罗王的基路伯用的是单数( ),所以«以西结书»中的基路伯

其实就是«创世记»中守卫伊甸园的基路伯之一. 其玩忽职守,最终因过失,被上帝驱逐. JamesBarr,
“‘ThouArttheCherubim’: Ezekiel２８．１４andthePostＧEzekielUnderstandingofGenesis２Ｇ３,”in
Priests,ProphetsandScribes: EssaysontheFormationand HeritageofSecondTempleJudaismin
HonourofJosephBlenkinsopp,eds．EugeneUlrichetal．(Sheffield:JOSTPress,１９９２),２２０．

具体研究可参见:HectorM．Patmore,Adam,Satan,andtheKingofTyre:TheInterpretationof
Ezekiel２８:１１Ｇ１９inLateAntiquity (Leiden,Boston:Brill,２０２１),１６Ｇ２６.



—１１１　　 —

秩序需要重建,即建立第二圣殿,这代表上帝唯一统治权的确立.
此外,很多圣经学者将推罗王同古代西亚的王及神话故事联系在一起,例

如,蒲波(MarvinH．Pope)认 为 推 罗 王 代 表 了 神 伊 勒 (El)①;范 斯 特 (J．van
Seters)对比新巴比伦帝国时期(公元前６２６—前５３９年)王诞生时的形象和加冕

仪式与推罗王的形象,认为推罗王那种“无所不备、智慧充足、全然美丽”的特质

(«以西结书»２８:１２)正是古代美索不达米亚王拥有统治王权时的样子.② 在古

代西亚,王是人类与神圣交流的中介,常常被称作“祭司王”,意味着王可以拥有

同神圣相当的力量.③ 因此古代西亚王权统治者的高贵形象和与神祇并肩的地

位,自然而然也就成为先知批判的对象.
综观«圣经»诠释史上针对推罗王身份的分析和判定,其主题离不开其因狂

傲自大而犯下的罪. 狂傲使得推罗王失去分寸,进而将自身等同于神,这无疑是

一种偶像崇拜. 这种自负的情绪不但模糊了人神间的界限,还扰乱了纯洁的祭

祀体系④及其代表的有序世界,挑战了上帝的权威性. 以上种种对于深陷流亡

处境的以色列民来说都是危险的,他们既有可能因乱拜别神和王失去作为上帝

子民的身份,也会因心智迷乱而无法回归上帝、反思灾难. 所以“边界”和“秩序”
是此神谕向我们传递出的最核心的两个信息.

为了传递这两个信息,«以西结书»第２８章第１１—１９节运用了大量图像式

象征,如各式宝石、宝石的光、基路伯、山、火等,而这些象征物在以色列、古代西

①
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MarvinH．Pope,ElintheUgariticTexts (Leiden:Brill,１９５５)．
J．vanSeters, “TheCreationofManandtheCreationoftheKing,”ZAW １０１(１９８９):３３３Ｇ３４２．
相关 研 究 可 参 见:PeterMachinist, “KingshipandDivinityinImperialAssyria,”inText,

Artifact,andImages: RevealingAncientIsraeliteReligion,eds．GaryM．BeckmanandTheodoreJ．
Lewis(Providence:BrownJudaicStudies,２００６),１５２Ｇ１８８.

威尔森(R．R．Wilson)注意到«以西结书»第２８章第１３节中推罗王佩戴的宝石和«出埃及记»第

２８章第１７—２０节、第３９章第１０—１３节中祭司的宝石很像,“发光如火的石头”也许指的是祭坛上用来焚

祭的火炭,“上帝的圣山”也可用来指称圣殿,且«以西结书»第２８章第１６节明确提到推罗王亵渎( )圣

所. 威尔森认为«以西结书»第２８章第１１—１９节中祭司传统相关术语和表达代表对以色列祭祀体系和

祭祀团体的批判. R．R．Wilson, “TheDeathoftheKingofTyre:TheEditorialHistoryofEzekiel２８,”

inLoveandDeathintheAncientNearEast:EssaysinHonorofMarvinH．Pope,eds．J．H．Marksand
R．M．Good(Guilford:FourQuartersPublishing,１９８７),２１１Ｇ２１８．祭祀体系的破坏一方面是流亡灾难造

成的,面对破殿亡国的现实处境,以色列人不得不转向新的宗教生活体系;另一方面,宗教生活与外邦强

权政治的交织,迫使原本纯洁的宗教生活成为政治的附庸品和工具. 而推罗王身上暗含的祭祀和王权两

种因素,正是这一现实的反映. 纽瑟姆(CarolA．Newsom)甚至把“伊甸/亚当”和“圣殿/祭司”看作一组

对应,认为“逐出伊甸园”和“流亡巴比伦”指的是同一件事. CarolA．Newsom, “AMakerofMetaphors:

Ezekiel􀆳sOraclesagainstTyre,”Int３８(１９８４):１６２．犹太传统习惯将伊甸园看作上帝的殿,具体研究参见:

JonLevenson, CreationandthePersistenceof Evil: TheJewish Dramaof DivineOmnipotence (San
Francisco: Harper&Row,１９９８).
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亚都是被人熟知的. 虽然表面上看,经文呈现的具体图像似乎是可以被刻画的,
但是图像本身常常象征着一个远大于其具体含义的现实,并且这些具体的图像

“根据当下语境或观察者的态度,其意义可以解释为从历史的、具体的事件到普

遍的、永恒的世界秩序”①. 所以图像释义法是用可见或可想象的形象表达一种

抽象的含义,就像太阳与正义、树木与丰产等. 但是越是容易被刻画的形象或标

记,越容易发展成为宗教崇拜的对象,成为希伯来«圣经»官方神观所谴责的偶像

崇拜. 因此在用图像表达的比喻义分析经文时,重要的是观察图像是如何在反

偶像崇拜的前提下传达象征意义,并帮助建立人与上帝关系的. 本文将通过神

谕中“基路伯”和“宇宙山”两个形象来分析以西结是如何通过它们来树立边界和

重建秩序的.

二、基路伯:边界的守卫者

“基路伯”是施密特(BrianB．Schmidt)口中的“混合生物”(Mischwesen)②,
同时拥有人和动物的外观特征③,通常被塑造成两足或四足的带翅膀生物. 在

希伯来«圣经»中,基路伯主要有四个显著功能:生命树的守卫者(«创世记»３:

２４);雅威战车(«撒母耳记下»２２:１１;«诗篇»１８:１１;«以西结书»１:５—２０,１０:１—

２２);雅威王座的一部分(«列王纪上»６:２３—２８,８:６—８);会幕和圣殿的装饰品

(«出埃及记»２６:１、３１,３６:８、３５;«列王纪上»６:２９、３１—３５;«以西结书»４０:１８、２０,

４１:１７—２０、２５). 费德曼(D．N．Freedman)和康纳(M．O􀆳Connor)认为,“基路

伯”一词的词根 (krb)不仅仅只出现在希伯来«圣经»中,阿卡德语里其对应同

源词是karābu 和kurību.④ karābu 是动词,意为 “祈 祷” “祝 福”. kāribu 是

karābu 的分词形式,作为形容词kāribu 表达的是“一个人进行特定的宗教活

动”或“代表做出崇拜姿态的神祇”,因此在kāribu 前常常会加有表达神祇身份

①

②

③

④

OthmarKeel,TheSymbolismoftheBiblicalWorld: AncientNearEasternIconographyand
theBookofPsalms,trans．TimothyJ．Hallett(WinonaLake:EISENBRAUNS) ,９．

BrianB．Schmidt, “TheAniconicTraditiononReadingImagesandViewingTexts,”inTheTriumph
ofElohim:FromYahwismstoJudaisms,ed．DianaV．Edelman(Leuven:Peeters,１９９５),１０２．

在古代近东,混合生物是很常见的,主要象征着神圣世界和人类世界的统治权,也做避邪之用.
常见的一些动物外貌有鸟类(其翅膀象征保护)、公牛(典型的力量和丰产标志)、狮子(咆哮声代表武力和

威胁)等. 同时这些混合生物还被描述为充满智慧和技巧,而这些特征又会以人的样貌(人头)来展现,如

lamassu、牛人.

D．N．FreedmanandM．O􀆳Connor, “kerub,”inTheologicalDictionaryoftheOldTestament,

Vol．７,eds．G．JohannesBotterwecketal．(GrandRapids: WillamB．EerdmansPublishingCompany,

１９９５),３０８．
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的限 定 词dingir 使 其 成 为 一 个 神 的 名 称dKāribu.① 伍 德 (AliceWood) 说

“kāribu 可能只不过是一个描述性的词,修饰一个神(或一个神像),而不是一个

指定一种神性存在的名词. 事实上,从kāribu 的一般使用情况看,它指的是任

何以祈祷姿态塑造的雕像.”②kurību 代表的是“具有特定非人类特征的保护生

物或守护神”③,如狮子、anzû 鸟、 怪兽④等,而这些保护神雕像常被建在房

屋内或神殿门口,以做辟邪和保护生命之用.⑤ 即使无法期待karābu 和kurību
与基路伯的功能完全契合,但是它们出现的场景的确能为我们理解推罗王—基

路伯提供一个思路.
推罗王不仅是基路伯,还是“受膏者”和“扩展翅膀”( )的基路伯⑥,而且

①

②

③

④

⑤

⑥

CADs．v．kāribu．
AliceWood,OfWingsandWheels: ASyntheticStudyoftheBiblicalCherubim (Berlin: De

Gruyter),１５２．
CADs．v．kurību．

怪兽的三个功能和特征为赤裸的英雄,作为河流的保护神主要掌管野生动物,以及用水滋

养牲畜;作为辟邪之用, 常与蛇联系在一起; 有时还会与山羊、树枝的形象结合在一起,就像阿

普卡鲁(apkallu)一样,拥有净化的功能. F．A．M．Wiggermann, MesopotamianProtectiveSpirits:The
RitualTexts (Groningen:STYX&PP,１９９２),１６４Ｇ１６６．

在«埃努玛􀅰埃利什»(V７３—７６)中,提亚马特造了１１个怪兽(混合生物),这些怪兽最终都被做

成了雕像,竖立在甜水阿普苏(Apsû)的大门口. 新亚述帝国的仪式文献将其中之一的怪物乌尔蒂姆

(dUrdimmu)同马杜克及其伴侣萨帕泥图(S arpanītu
)联系在一起,仪式规定用雪松制作一个乌尔蒂姆雕

像,挂在金和亚麻的环上,并配有一个 石头,上面刻着“你是马杜克,邪灵的驱逐者,赶走一切巫

术”,以此来治愈生病的人,为其带来新的生命. 乌尔蒂姆作为房屋的守护者,时常被放置在大门处或屋

内,代表其主人马杜克及萨帕泥图,以此通过神祇的力量来保护生命、带来健康. «埃努玛􀅰埃利什»文本

参见:W．G．Lambert,BabylonianCreationMyths (WinonaLake:Eisenbrauns,２０１３),１００Ｇ１０３; 仪式文

献参 见:F．A．M．Wiggermann, Mesopotamian ProtectiveSpirits: TheRitualTexts (Groningen:

STYX&PP,１９９２),１７３Ｇ１７４.
只在«以西结书»第１４章第２８节中出现了一次,其阿卡德语的同源词是 mašahu,意为“丈

量”. 这里“丈量”表达的是基路伯翅膀扩展的状态. 而另一个表达“受膏”的希伯来语是 ,“通常标志

着权力的授予或地位的提升”. 例如,«出埃及记»第２９章第２９节;«利未记»第４章第３、５、１６节,第６章

第２０节;«诗篇»第１０５章第１５节, 第１３２章第１０节;«撒母耳记上»第１６章第１３节;«撒母耳记下»第２
章第４节;«列王纪上»第１９章第１６节;«历代志上»第１６章第２２节. 参见:LydiaLee, “‘YouWerethe
(Divine) Cherub’: APotentialChallengetoYHWH􀆳sSoleDivinityinEzekiel２８．１４,” JSOT ４１．１,
(２０１６):１１３,no．６９. 另外,«创世记»第２８章和第３５章描述了伯特利(又被称作神的殿)的由来,雅各因

梦到雅威以及同雅威说话后,便在一根石柱上浇( )膏油( ). 很显然,浇奠膏油的行为和雅威的显现

有关. 西北闪米特伊玛(Emar)的祖克鲁(zukru)庆典上,祭司通过向作为神像的石柱上浇膏油而使其神

圣化,进一步说明了“受膏”和神祇之间的关系. 关于伊玛和以色列宗教实践之间对比的更详细讨论,参

见:DanielE．Fleming, “MoreHelpFormEmartoBiblicalStudy,”BA５８．３(１９９５):１４３Ｇ１４６.
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作为神圣存在又是雅威天庭的成员之一.① 蒂迈尔(LenaＧSofiaTiemeyer)说,
天庭成员最主要的两个任务:一是,协助雅威在军事上采取行动,如“坐在基路伯

上的万军之雅威”( )(«撒母耳记上»４:４),此处代表军队力量

的称呼“万军”与基路伯结合在了一起;二是,为正义做审判,如«以西结书»第１０
章第２节“穿细麻衣的人从基路伯中间取火炭,撒在城上”. 火代表雅威的愤怒,
用火炭烧城代表雅威对耶路撒冷城罪行的审判.② 作为雅威天庭的成员,基路

伯应以低姿态服从雅威的命令,它非但没有,反而“居心( )自比神”(«以西结

书»２８:２).③

此外,基路伯的反叛的可能性还来自它的守护功能. 基路伯的守护功能离

不开其翅膀意象. «创世记»虽然没有明确提到基路伯是有翅膀的,但是«以西结

书»第１章和第１０章都提到了基路伯的翅膀,而且«撒母耳记下»第２２章第１１
节和«诗篇»第１８章第１１节也说“雅威乘坐( )基路伯飞行,在风的翅膀上显

现”,«诗篇»第１０４章第３节雅威“借着风的翅膀而行”. 很显然,这里的基路伯

是雅威带着翅膀的坐骑或天上战车,并伴随风一般的力量,体现着雅威权力和战

斗力.④ 但是并不是所有的翅膀意象都象征着保护,例如,拥有四个翅膀的魔鬼

帕祖祖(Pazuzu),其翅膀所带来的只有恐惧、灾难和疾病.⑤ 翅膀的功能是双面

的,正如基路伯也会叛变一样. 就像格林(AnthonyGreen)所说,混合生物在古

代近东很常见,且它们通常会陪伴在诸神周围做辟邪之用或象征物,但是它们一

①

②

③

④

⑤

关于基路 伯 作 为 雅 威 天 庭 成 员 的 研 究, 参 见:LenaＧSofiaTiemeyer, “Zechariah􀆳sSpiesand
Ezekiel􀆳sCherubim,”inTraditioninTransition: HaggaoandZechariah１Ｇ８intheTrajectoryof
HebrewTheology,eds．M．J．BodaandM．H．Floyd(NewYork:T&TClark,２００８),１０７Ｇ１０９.

LenaＧSofiaTiemeyer, “Zechariah􀆳sSpiesandEzekiel􀆳sCherubim,”１０７．
哈滕斯坦(FriedhelmHartenstein)提到一个值得注意的情况:在古代西亚,一些伴随在神祇身边

的特殊生物会成为神祇特征的一部分. 参见:Friedhelm Hartenstein, “CherubimandSeraphiminthe
BibleandintheLightofAncientNearEasternSources,”inDeuterocanonicalandCognateLiterature,

Yearbook２００７．Angel．TheConceptof CelestialBeingsＧOrigins, Developmentand Reception, eds．
FriedrichV．Reiter,TobiasNicklasandKarinSchöpflin (Berlin: DeGruyter,２００７),１６０. 譬 如 古 拉

(Gula)的狗、埃阿(Ea)的羊Ｇ鱼、太阳神的牛人等. 这更增加了这些神物“自诩”为神的资本.
麦汀格还认为«诗篇»第１０４章第３节与«诗篇»第１８章第１１节描述的是同一种场景,“云彩车

辇”和“基路伯”是相对应的. 雅威的战车形象和风暴神巴 力 很 像,因 为 巴 力 也 被 称 作 “云 的 驾 驶 者”
(rkbcrpt). 麦汀格坚持无论是坐在圣殿里王座上的雅威,还是驾着战车、伴随着风飞行和显现的雅威,本

身并无差异,都只是历史连续性的表现,区别仅在于它们展现的方式不同,一个围绕着王座,一个围绕着

战车. 参见:TryggveN．D．Mettinger, TheDethronementofSabaothStudiesintheShemandKabod
Theologies,trans．FrederickH．Cryer(Lund:CWKGLEERUP,１９８２),３２Ｇ３６.

JoelM．LeMon,Yahweh􀆳sWingedForminthePsalms:ExploringCongruentIconographyand
Texts (Göttingen: AcademicPress,２００５),５０．
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旦和所伴之神分开,便会败坏世界秩序、与神反目.① 推罗王—基路伯便是那无

法确定自己身份,僭越上帝地位的反叛者.
同karābu 和kurību 一样,基路伯也出现在圣殿中. 依据«列王纪上»第

６章第２３—２８节, 基 路 伯 在 被 安 置 在 内 殿 ( ) 中. 哈 滕 斯 坦 (Friedhelm
Hartenstein)认为,这段经文也许保留了早期传统,即基路伯属于内殿. 在腓尼

基和埃及传统中,内殿是圣殿最里面的圣所,作为放置代表神祇神像的王座房

间.②麦汀格(TryggveN．D．Mettinger)称,基路伯王座体现了“神圣的空无”
(sacredemptiness)③. 不同于其他宗教传统④,基路伯王座上是没有神像的,但

是这并不妨碍基路伯守护王座和约柜的形象(«出埃及记»２０:２５,３７:９;«列王纪

上»８:７). 在古代西亚,坐在王座上的不只是神祇,还有王. 希伯来«圣经»中不

乏容易使人误解王就是上帝的经文,如在赞美大卫王室时说,“上帝啊,你的宝座

是永永远远的”(«诗篇»４５:７). 哈洛(W．W．Hallo)认为,从美索不达米亚的史

前时期到早王朝时期,最早崇拜的雕像代表的是死去的王室或他们的家族. 到

了阿卡德时期,也就是萨尔贡王时期,活着的王开始被神化. 美索不达米亚既有

被神化的王,也有为他们建立的、以供崇拜的殿宇.⑤因此推罗王像神祇一般坐

在王座之上并不稀奇,尤其是«以西结书»第２８章第１３节还提到了各式宝石,其
像极了装饰神像的材料.⑥ 推罗王成了王座上的神,跨越了神与人的边界,“亵

渎了圣地”,守护者基路伯便也成了反叛的力量.

①

②

③

④

⑤

⑥

具体研究参见:AnthonyGreen, “BeneficentSpiritsandMalevolentDemons:TheIconographyof
GoodandEvilinAncientAssyriaandBabylonia,”VisibleReligion３(１９８４):８０Ｇ１０５.

FriedhelmHartenstein, “CherubimandSeraphimintheBibleandintheLightofAncientNear
EasternSources,”１５８Ｇ１５９．

TryggveN．D．Mettinger, NoGravenImage? IsraeliteAniconisminItsAncientNearEast
Context (Stockholm: Alqvist& Wiksell,１９９５),１９．

综观西部闪米特其他地区,公元前１２—前１３世纪米吉多地区坐在两侧基路伯中间的人形像,公

元前１０００年左右腓尼基王阿希雷姆两侧的基路伯以及公元前６世纪黎巴嫩、塞浦路斯、西西里岛、撒丁

岛等地区坐在基路伯王座上的神祇的像,都进一步说明了以色列空置王座的独特性. MaryDouglas,
“TheCloudGodandtheShadowSelf,”SocialAnthropology３(１９９５):８７．不过,不可否认的是无像的空

置王座曾在腓尼基地区占据非常显著的地位,麦汀格甚至认为所罗门圣殿空置的基路伯王座是腓尼基工

匠的作品. TryggveN．D．Mettinger, NoGravenImage? IsraeliteAniconisminItsAncientNearEast
Context,１１３．

W．W．Hallo, “Texts, StatuesandtheCultofthe Divine King,” inCongress Volume
Jerusalem,ed．J．A．Emerton(Leiden / NewYork /Köln:Brill,１９８６),５６Ｇ６０．

奥本海姆的«古代美索不达米亚:一个灭亡文明的肖像»一书中,其中有一小节的标题就叫作“神

祇的照料和供养”. 里面提到了大多数的像是用珍贵的木头和石头制成的,并会用珍贵的珠宝和金子装

饰这些像. 参见:A．LeoOppenheim,AncientMesopotamia:PortraitofaDeadCivilization (Chicago:

TheUniversityofChicagoPress,１９６４),１８３Ｇ１９８.
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这里基路伯的职责到底是什么? 在亚兰语和南部闪米特语里,词根krb 还

有“耕种”的意思. «以西结书»第２８章第１４节中推罗王被描述为在伊甸园中

“扩展(翅膀)遮掩的( )基路伯”,对比«创世记»第３章第２４节,基路伯的主要

任务是保护伊甸园中的生命树. 围绕伊甸园主题,«以西结书»中出现了大量与

创世相关的描述:

我必使人和畜牲在你上面加增,他们必生养众多.我要使你照旧有人居

住,并要赐福与你比先前更多,你就知道我是耶和华.(«以西结书»３６:１１)
过路的人虽看为荒废之地,现今这荒废之地仍得耕种.他们必说:‘这

先前为荒废之地,现在成如伊甸园;这荒废、凄凉、毁坏的城邑,现在坚固有

人居住.’(«以西结书»３６:３４—３５)

«以西结书»第３６章第３４—３５节的“荒废之地”呼应了«创世记»第２章第５
节“这地尚未有任何田野的灌木,田间的蔬菜之前也都没有发芽;也没有人耕种

( )土地”. 而在伊甸园般的土地上,人和牲畜便会“生养众多”“比起初好”.
所以伊甸园在«以西结书»中是丰产、富饶的象征,既表达着“耕种”的意思,又代

表着上帝对人类的祝福. 虽然没有经文表达过基路伯耕种土地,但是«以西结

书»第４１章第１８节在描述殿内的装饰时说“墙上雕刻基路伯和棕树. 基路伯和

基路伯中间有一棵棕榈树,每基路伯有二脸”(«列王纪上»第６章第２９节里基路

伯和棕榈树、初开的花一同被雕刻在圣殿的墙上). 这个场景让人不禁联想到亚

述王亚述那西尔帕二世(AssurnasirpalⅡ,公元前８８３—前８５９年)时期尼姆拉

德(Nimrūd)西北宫殿的神树浮雕(见图１):浮雕上两个带翅膀的鸟头生物,一

手拎着桶状物,一手拿着松果,呈崇拜状,分别站立在一棵树状物两侧. 波特

(BarbaraN．Porter)推测,浮雕中的树为枣树,而枣树在阿卡德语里素有“丰饶

之树”(is
􀅰
mašrê)、“富贵之树”(is

􀅰
rašê)之称.① 带翅膀的鸟头生物,一方面代表

对丰产之树的保护,另一方面它们的崇拜姿态以及手中的桶和松果,“比喻将富

足和安全作为众神的礼物赐给王”②. 这里王权统治和丰产、祝福是统 一 的.
也就是说,作为伊甸园和王权的守护者,基路伯的职责与土地的丰产、人类的

生命、上帝的祝福、世界的秩序和安全息息相关. 但是即便树木的丰产是上帝

给予的祝福,其也不能因此超越上帝的权力,将自己自比为神. «以西结书»
第３１章第９—１０节进一步将伊甸园、丰产、狂傲联系起来,将王比作荣美的树

①

②

BarbaraN．Porter, “SacredTrees, DatePalms,andtheRoyalPersonaofAshurnasirpalⅡ,”

JNES５２．２(１９９３):１３４．
BarbaraN．Porter, “SacredTrees,DatePalms,andtheRoyalPersonaofAshurnasirpalⅡ,”１３７．
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木,批判树木也会因为高大而心( )骄气傲. 同雅威对推罗王的惩罚一样,一

切心骄气傲的结局都是下地府(«以西结书»２８:８,３１:１４—１８),由此再次强调了

边界的重要性.

图１　尼姆拉德西北宫殿的神树浮雕

资料来 源:BarbaraN．Porter, “SacredTrees, DatePalms,andtheRoyalPersonaof

AshurnasirpalII,”１３０．

那么«以西结书»又是怎样通过基路伯来建立雅威的唯一统治权的呢? 首先

可以肯定的是,«以西结书»第１章和第２８章的基路伯存在一定的对应关系. 巴

尔说,«以西结书»第２８章第１４节中用阴性代词 代替阳性的情况是很少见

的,希伯来«圣经»中一共有三次这样的情况,另外两次出现在«民数记»第１１章

第１５节和«申命记»第５章第２４节.① 但是«以西结书»第１章第１０—１１节却通

过阴阳性代词的交替使用,在语法上和«以西结书»第２８章形成了对应:

至于(他们)脸的形像:前面各有人的脸,(他们四个)右面各有狮子的

脸,(她们四个)左面各有牛的脸,(她们四个)后面各有鹰的脸.(«以西结

书»１:１０)②

各展开上边的两个翅膀相接,各以下边的两个翅膀遮体.(«以西结书»

１:１１)

①

②

JamesBarr, “‘ThouArttheCherubim’:Ezekiel２８．１４andthePostＧEzekielUnderstandingof
Genesis２Ｇ３,”２１５．

«以西结书»１:１０. 为了展示人称代词的阴阳性变化,在经文中我以加括号的方式将其标记出

来. 中文译文来自和合本«圣经»,添加的人称代词来自希伯来语与英文对照版«圣经».
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其次,«以西结»第１章和第１０章写道:伴随雅威王座出现的是有四个脸面、
四个翅膀,并带有轮子的活物形象,且轮子行走时,四方都能直行,灵/风( )往

哪里去,活物就往哪里去,活物的灵在轮中. 第一,“四个脸面”“四个翅膀”与灵/
风的结合,代表了雅威对宇宙世界的管理能力. 古代西亚的王常常被称作“四方

之王”,四方象征着世界的四个基点.① 再加上移动的轮子更强调了雅威统治大

能的无处不在. 艾希罗特(WaltherEichrodt)说,活物头上似苍穹( )的形象

(«以西结书»１:２２)是模仿了造物主用苍穹分水的情景(«创世记»１:６),而苍穹之

上正是雅威登基成王的地方. 因此代表世界四角的四个活物,象征雅威管理世

界四方的能力,而四个活物就是雅威登基成王的地方.② 作为王座的守护者,这

个活物与无法守其边界的基路伯形成了明显对比,活物是跟随雅威的灵而活动

的. 再次,«以西结书»第１章第１３节中出现了代表雅威荣光的火炭形象,当推

罗王—基路伯听话时,其便在发光如火的宝石中往来(«以西结书»２８:１４),当他

行不义之事时,火变成了惩罚的工具(«以西结书»２８:１８).

三、圣山:秩序之地

«以西结书»第２８章第１４节说雅威曾将推罗王———受膏的基路伯安置在

“上 帝 的 圣 山 ” 上. 对 于 古 代 西 亚 人 来 说, 山 也 被 称 作 宇 宙 山 (cosmic
mountain),在世界/宇宙图景的构造上具有非常重要的地位:高山是天、地、阴

间③交界的 地 方,与 此 同 时,山 位 于 地 的 中 心,也 是 世 界 的 中 心. 克 利 福 德

(RichardJ．Clifford)是这样描述宇宙山的:“高山可以是众神的聚集地,是水源

和丰产的源头,是自然力量冲突的战场,是天与地的交汇处,是发布有效法令的

地方.”④

按照克利福德的定义,首先,高山是众神的聚集地. «以赛亚书»第１４章第

１３节里明亮之星在从天山坠落之前曾幻想成为雅威的天庭成员,“坐在聚会的

山上”. 众神集聚本身就是一种秩序的体现,如马杜克在杀死提亚马特后,将其

居所埃萨吉拉神庙建于巍峨之坛上,其中“礼仪悉备、规章既定、天地间众神分

①

②

③

④

WayneHorowitz, MesopotamianCosmicGeography (WinonaLake:Eisenbraus,１９９８),１９６Ｇ１９９．
WaltherEichrodt,Ezekiel:ACommentary (Philadelphia:TheWestminsterPress,１９７０),５７Ｇ５８．
苏美尔语kur除了用来表达“山”以外,还有“阴间”和“土地”的意思. 虽然现有的材料不能说明

为什 么 kur可 以 指 “阴 间 ”, 但 是 很 显 然 山、 地、 阴 间 有 不 可 分 割 的 联 系. 参 见:WayneHorowitz,

MesopotamianCosmicGeography,２７２.

RichardJ．Clifford, TheCosmic MountaininCanaanandtheOld Testament (Cambridge:

HarvardUniversity,１９７２),３．
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配,各就其位”①. 巍峨之坛代表着高山②,高山之上众神各就其位代表着马杜克

的领导权. 基路伯被安置在上帝的圣山上,就必须遵守上帝的秩序. 但马杜克

与提亚马特,以及其他神祇之间的斗争也体现了宇宙山是自然力量冲突的战场,
因此反叛力量就显得不足为奇.

其次,宇宙山是水源和丰产的源头,这一点在«以西结书»第２８章第１１—１９
节中颇为明显,尤其是伊甸园和上帝圣山的结合. «创世记»第２章第１０—１４节

讲述了从伊甸园流出的四道河流. «以西结书»第４７章第１—１２节用伊甸园主

题描绘了第二圣殿的重建:从新殿的门槛和祭坛流出的水滋养着其所到之处的

万物. 第一,伊甸园四道水流的“四”就代表着一种世界图景,如前面提到的“四

方之神”,还有«以赛亚书»第１１章第１２节提到“地极( )的四方”③,«撒迦利亚

书»第１章第８节用四匹马象征全地等. 伊甸园水流的世界图景对应宇宙山的

世界图景,体现的是雅威的统治范围. 第二,«撒迦利亚书»借用活水从重建后的

耶路撒冷流出来的景象宣告,“雅威必作全地的王,雅威必是独一无二的,他的名

也是独一无二的”(１４:９). 说明必须在承认雅威在宇宙的唯一统治权的前提下,
随着雅威的祝福才能带来丰产、富足的水流,即雅威的统治权是丰产的保证.

最后,山是颁布有效法令的地方,有效法令指的是公平正义的审判. 山与正

义的关系主要跟太阳神沙玛什的世界图景有关. 王那普Ｇ阿普拉Ｇ伊地那(NabûＧ
aplaＧiddina, 公元前８８８—前８５５年)的太阳石碑上,太阳神沙玛什和他的蛇形

遮棚将天、地、阴间这三个部分紧密联系在一起. 黎明时沙玛什打开天门,从东

①

②

③

饶宗颐 RaoZongyi编 译, «近 东 开 辟 史 诗 » [EpicoftheExplorationinNearEast], (沈 阳

[Shenyang]:辽宁教育出版社[LiaoningEducationPress],１９９８),５３.
古巴比伦有一种建筑被称作古庙塔,其苏美尔语为ziqqurrat,意为“建造在一块高地上”. 布罗

斯(FatherEricBurrows) 认 为 古 塔 庙 反 映 了 巴 比 伦 的 宇 宙 观, 他 称 其 为 “神 圣 象 征 的 现 实 主 义 ”
(hierocentricrealism),即将象征神圣的样子带到现实当中. 古塔庙垂直地连接着天、地和阴间,水平地连

接着土地,象征宇宙山作为宇宙中心连通三界. 参见:FatherEricBurrows, “SomeCosmologicalPatterns
inBabylonianReligion,”inTheLabyrinth,ed．S．H．Cook (London:SocietyforPromotingChristian
Knowledge,１９３５),４５Ｇ４６. 在高耸神庙之中的王座便也成了“威严之座”,统治者坐在其上可俯瞰一切,象
征井然有序的政治统治. 参见:«埃努玛􀅰埃利什»(Ⅵ６１—６５);W．G．Lambert, BabylonianCreation
Myths,１１２Ｇ１１５.

除了有“地极”的意思外,还表示“翅膀”(«以西结书»第１章第６、８、９、１１、２３、２４、２５节, 第

３章第１３节,第１０章第５、８、１２、１６、１９、２１节, 第１１章第２２节). 而翅膀意象既和王权统治有关,还有

医治之能的意思,如«玛拉基书»第３章第２０节说:“你们敬畏我名的人,必有公义的太阳出现,在它的光

线( )里有医治之能.” 在和合本中翻译成“光线”,但原文指的是翅膀. 参见:李炽昌 ArchieLee,
«国语‹和合本›圣经:经典翻译抑或宗教传播»[ChineseUnionVersionBible: TranslationofClassicsor
ReligionPropagation],收录于«自上帝说汉语以来:‹和合本›圣经九十年»,谢品然 XiePinran、曾庆豹

ZengQingbao编,(香港[HongKong]:VerbumPress,２０１０),７１—８９.
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边的山脉升起,并在这一刻为地上实施公义的审判,晚上则会划船于阿普苏并通

过阴间.① «诗篇»第１５章第１—２节说:“雅威啊,谁能居于你的帐幕? 谁能住

在你的圣山,就是行为正直、做事公义、他心里说实话的人.”而«以西结书»第２８
章第１８节中推罗王罪孽众多,贸易不公,亵渎了圣山处的圣所,雅威便对他进行

了审判,使其变为地上的炉灰.
以上种种都说明上帝的圣山是世界的中心,而上帝的唯一统治权便是维系

宇宙秩序的唯一有效因素. 和谐的宇宙秩序不但为世界带来丰产的景象,而且

还带来了公平正义的审判.

四、结语

以西结先知面对的以色列群体,经历了第一次流亡、圣殿被毁、第二次流亡

的深重灾难,这其中的主要原因是:罪行深重的以色列民违背与雅威之间的约,
敬拜他神,祭拜偶像,不按照所要求的祭祀生活方式敬拜. 这种不洁的生活和崇

拜方式不仅仅是具体地崇拜某一个神像,还包括内心产生的自负情绪和高傲姿

态. 自负情绪虽然是抽象的,但是抽象的自负情绪一方面包含不纯洁的动机,另
一方面会渐渐演变成一种实际具体的崇拜行为. 在面对破殿亡国的大灾难时,
只有保持纯洁的心、与上帝合一的心,才能维护以色列民族的身份以及宗教,而

非那种狂傲自大的心. «以西结书»第２８章第１１—１９节中推罗王因自大而失了

分寸,自诩为神. 经文将推罗王比作受膏的基路伯. 基路伯作为王权和伊甸园

的守护者,随时要懂得分清人和神的界限,维护上帝———唯一统治者的王权身

份,而非利用与上帝亲近的关系,僭越上帝的权力和地位,破坏宇宙秩序. 经文

还利用伊甸园和宇宙山意象来说明宇宙秩序的重要性,以及上帝拥有唯一的统

治王权.

① 关于太阳神世界图景的研究,参见:孙玥SunYue,«古代西亚太阳意象在‹希伯来圣经›中的功能

和意义»[TheFunctionandSignificanceoftheSunImageintheHebrewBibleinAncientWestAsian],于
«世界宗教文化»[TheWorldReligiousCultures],２０２０第３期[２０２０,Issue３],３９—４６.


